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RESUMO

O povo indigena Jiripanké vive no Sertdo do Estado de Alagoas, numapegaa de 215
hectares, identificada em 1992, vizinha aos municipios de Pariconha (Alagoas), Jatoba e
Tacaratu (Pernambuco). De acordo com o Sistema de Informacdo da Atencdo a Saude
Indigena (Siasi) e a Secretaria de Saude Indigena (Sesai) (2014), ac@opukstimada em

1.757 habitantes. Os Jiripankd constituiram sua distintividade étnica e territorial a partir de
meados do século 19, quando se intensificaram 0s movimentos migratorios de grupos
familiares Pankararu em direcdo ao Semiarido alagoanolmgnte, os Jiripanké lutam para
ampliar a demarcacgéo de suas terras, que se encontram ocupadas por posseiros e grileiros. C
foco deste trabalho é compreender as nocdes Jiripanké de terra e territorialidades, bem como
as formas particulares de vivenciar ardsentido aos conflitos e limites territoriais
arbitrariamente impostos, gerenciar e ressignificar as dimensdes socioterritoriais.

Palavraschave: Terras Indigenas. Territorialidadd&sdigenas Jiripankd. Alagoas.



ABSTRACT

The Jripanké indigenous people live in the Sertdo region of the state of Alagoas, in a small
area of 215 hectares, identified in 1992, neighbouring the municipalities of Pariconha
(Alagoas), Jatoba and Tacaratu (Pernambuco). According to the Indigenous Haadth C
Information System (Siasi) and the Secretariat of Indigenous Health (Sesai) (2014), the
population is estimated at 1,757 inhabitants. The Jiripanké established their ethnic and
territorial distinctiveness in the mitBth century, when migratory movemsrof Pankararu
family groups towards the setarid region of Alagoas intensified. Currently, the Jiripanké
are fighting to expand the demarcation of their lands, which are occupied by squatters and
land grabbers. The focus of this paper is to understa@dlitipanké notions of land and
territoriality, as well as the particular ways in which they experience and make sense of
conflicts and arbitrarily imposed territorial limits, managing angignifying societerritorial
dimensions.

Keywords: Indigenoudands. Territorialities. Jiripankd Indianslagoas.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho é o resultado de uma pesquisa etnografica que realizei entre meados de
2022 e 2023 na Terra Indigena (TI) Jiripankd, grupo étnico ao qual pertenconidealasci
e vivo ainda hoje. A éarea identificada pela Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (Funai)
em 1992 é de 215 hectares e, de acordo com o Sistema de Informacdo da Atencédo a Saude
Indigena (Siasi) e a Secretaria de Saude Indigena (Sesai) (2014dass aficiais mais
recentes sobre a nossa populacéo indicam 1.757 moradores na regiao.

Sabemos que, quando se trata de populagdes indigenas, os dados censitarios sdo berr
dispares, pouco confiaveis e dependentes de critérios questionaveis. Com os Jimgoamko
diferente: de acordo com o Censo do IBGE de 2010, a populacdo era estimada em 632
pessoas. Ja a Coordenacao Regional Nordeste | da Funai em Alagoas estimava, em 2011, uma
populacdo total de 2.270 pessoas. As variacbes na contagem sao particelarment
problematicas porque os Orgdos estatais consideram apenas as populacdes que vivem nas
areas delimitadas em 1992, deixando de fora areas ocupadas por nossos parentes que Sa
compartilhadas com familias de posseiros.

Nossas liderangcas argumentam que aulagdo Jiripankd pode ultrapassar 3 mil
pessoas. De fato, se considerarmos que uma parte da populacdo foi obrigada a migrar para
areas urbanas ou rurais para fugir dos conflitos de terras e a migracdo pendular em busca de
trabalho, nos periodos de secaeassez alimentar, a populacéo total seria bem maior.

Quanto a nossa organizacdo e morfologia sociais, vivemos num espaco geografico
descontinuo, formado por aldeamentos habitados por grandes grupos familiares. Cada
aldeamento tem uma lideranca local (emrafy um homem mais velho), rezadores/as,
curadores/as e pajés locais. Sdo dez aldeamentos: Ouricuri, Figueiredo, Pinhancol, Poco
doArei a, Serra do Engenho, Arati cum, Capim
do Moxot6. No entanto, apenas tréslemlmentos (Ouricuri, Figueiredo e Pinhancol)
encontrarrse dentro da Tl identificada em 1992. O cacique Genésio Miranda Filho, o pajé
principal, Elias Bernardo, e as | ideran-ac
I nd2genabo, g ue gdesda politicaaextarrsas jint s nausdo dos brancos e
as acoes internas a comunidade.

Quanto ao etnénimo Jiripankd, ha registros de diversos na literatura etnoldgica, tais
como: Geripanco, Jiripanké, Jeripanco, Jeripanké. De acordo com Estevdo Radim paoit
Silva (2003, p.183): Al é] o termo Jeripan

chamada GeritacO, onde foi erigida a Capela Geritac6, mencionada por Frei Vital de



18

Frescarollo em carta de 1802, situada na Ribeira do Moxotd, onde viviam osHipipdes
ou Pipip»es, tamb®m chamados 6é6Geritac:-sbo.

Segundo Arruti (1999); Herbetta (2006); Vieira (2010) e Amorim (2010), o termo
AJeripank-0 se refere a um dos diversos gr
Brejo dos Padres e que, séculos ntaigde, comporia um dos grupos étnicos que formaria a
panetnia Pankararu. Os autores destacam outros grupos que estdo na base de formacgéo dos
Pankararu, tais como: Pankaru, Jeritaco, Calancé, Cancalaco, Umda, Canabrava, Tatuxi e Fuld,
dentre outros. Optggp el a grafia AJiripank-0 neste trab
entre nos.

O nome AJiripank-0 tem rela-»es hist . r]
reconhecimento étnico e territorial. Numa conversa que transcrevo abaixo, o cacique Genésio
Miranda recorda, com emocao, uma de suas viagens a Brasilia, em 1982. Era uma reunido na
Funai, para discutirmos o reconhecimento étnico Jiripankd e de outros povos indigenas do
Nordeste. Nessa conversa, fica bem clara a importancia das aliangas compoub®s
i nd2genas como forma de refor-ar a nossa |
reconhec2amos cOmoO nNnosso, passou a ser fAofi

Em entrevista concedida e2022 o cacique Genésio Miranddeixa evidente a
desconexao, o demchecimento ou desinteresse dos 6rgaos oficiais, como a Funai, diante das
demandas e dos direitos constitucionais dos povos indigenas. Por outro lado, evidencia a
importancia do reconhecimento oficial para adentrarmos a arena de lutas por direitos e
garanias constitucionais. Constituimos, assim, nossa distintividade e particularidade étnico
cultural indigenaso negar nossos lacos de parentesco ancestral com os Pankararu de Brejo
dos Padres. Afirma o cacique:

[..] quando levamos ao conhecimento das #&ldades a existéncia da nossa aldeia

s6 sabianjreferindese aos agentes @anai]que nds tinhamos vindo do Brejo dos
Padres, la de Pankararu. Nao sabiam que eram seis petmeg que formavam

aquela nacap..]. Em 1982, quem nos convidou foi o pesstmPalmeira dos indios
[XucuruKariri]. Foi eu e o pajé Elias Bernardd/iguel Celestino, Xucurkariri

que ja era velho de luta, ibis Menjntd de WassuCocal [assassinado por
fazendeiros pouco tempo degoideova, lideranca Wass€local, Cicerale Aruanda
[Kariri-Xoké de Porto Real de ColégjoJuarez[da etnia Karapold Quando
chegamos lativemos a sorte de encontrar Jodo Tqna@sSerrinha dos Caboclos
Pankararu, Antdénio Moreno, Jodo Binganto Quitéria Binga e Comadre Maria
Berto[...]. Foi umaalegria, ai ndo faltou mais nada, encontrou nés de Alagoas e eles

& de Pernambuco, todos ja sabiam que Elias e eu estdvamos em busca do
reconhecimento étnicdo nosso povo, queem era reconhecido como indfo.]

entdo, quando chegou a hora, o pessedlldgoas chamou o pajé Elias, eu e o outro
pessoal de Pankararu e pediram a eles que ajudasse a nos: oxente! Foi na hora até
gue Jodo Tomas fez duas perguntas: quem eram 0s responsaveis pela tradicdo e a
luta do nosso povo e eu rapresentei comoaciquee o Elias comgajé Pediram
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uma prova se o pajé Elias sabia da tradi¢do, veja que coisa besta? Elias foi criado no
piseiro doterreiroda velha Maria Chulé, ndo ia saber da tradicdo? Deu no ponto!
Oxente, até uns indios de outras areas que estavam hddagcaram mais nés. Ai

0 pessoal aprovou. E a outra pergunta foi de qual era o nome escolhido para nossa
etnia apresentar as autoridades, ai eu cocei a cabeca. Quitéria Binganécspede
registrarcomo Pankararu, eu ndo aceéitdi, o Jodo Torastomou a palavra e disse:

ftem uma solucdo para vocés e ninguém pode préikim direito de vocés E

expl i cow:nomé@ erginah Pankararu é: Pankaru Geritacé Kalancé Uma
Canabrava Tatuxi de Fuib Ai, todo mundo botou as mdos na cab¢ga se
recordaem desse detalhe disseramfeita rapaz € mesmo! Entdo, esta tudo hom
vocés mesmos podem escolher um nbraedecidimos que Jeripanké ou Jiripanko
seria 0 nome de nossa etrpdmue estdo ligados a uma raiz antiga dos indios livres

do Brejo dos Padse E assim ficou Jiripankdé da Samambaia ou Jiripanko, que se
tornou mais conheciddEntrevistacom cacique Genésio Miranda em 02/04/2022).

A distintividade étnica que nos particulariza como povo e a existéncia de um espaco
territorial exiguoondepodemosv i venci ar , em parte, O nNosso
fundamentais para a compreens@ndssa organizacdo e morfologia soci@s estudos
sobre terras e territorialidades indigenas deixam evidente pgua as diversas etnias
indigenas no Brasiessas nocdes ou conceitos podem ser bastante variados e partioalares
cada povo. Nesse sentido, esta pesquisa € uma tentativa de compreender como 0 meu povo dé
sentidos, gerencia e vivencia a terra e 0s espacos terrjtocdai® nos relacionamos com o
Outro (os brancos, posseiros) com o0s quais compartilhamos parte de nossaasstegtagoes
gue mantemos com os moradores das cidades e povoagidbsasi algumas delas podem
ser alcancados pé, locais por onde andamos, trabalhamos, estudamos, compeamos
vendemos produtdse onde vivem parte de nossos parentes

Meu interesse principaheste trabalhoé descrever como nos relacionamos com a
terra e as territorialidades (no plyrabrque a nocdo de territorio tempara nossentidos
diversos e distin® da populacdo regional). Ao descreveos capitulos iniciajsnossas
particularidades histéricas e culturaisinha intencédo € realcar a nossa distincdo em relagao
aos nossos vizinhpggue se autodenominam fAsertanej o0so
coletividadecoma qu al nN«o nos identificamos. I,nt err
por ndo 0s considerarmos como parentes. Temos um modo singular, proprio dos Jiripanko, de
conceber e lidar com a terra, de organizar social e territorialmente os £sgacaos
relacionar com as pessoas, 0S seres sobrenaturais e 0s elementos da paisagem natural: a
plantas ddMatada Caatingaos animais, a agua, a seca, 0s riachos tempgrquepassam a
maior parte do ano secos, o curto periodo de chuvaskgmeam s de Ai nver noo)
as planicies onde praticamos nossos rituais sagrados.

Todas essas particularidades e autnais témpara nésum sentido que, claramente,

nos distingue do mundo dos brancos. Temos modo proprios de preparo da terrajaldasulti
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rocas, de fazer a semeadura, de cuidar do rogcado, colher, armazenar e distribuir a producao
alimentar entre 0s nossos parentes. Diferentemente dos braa@apsa terra ndo € apenas
fornecedora de alimentos para 0 nosso sustento e para a ietizeg@o da producéo. E na

terra que cultivamos diversas plantas utilizadas em cerim0nias rituais e de cura, tinturas e
adornos corporais, cobertura de casas e terreiros, preparacdo de comidas para festas e
cerimobnias religiosas. Diferentemente dos brapdemos praticas tradicionais de manejo,
criacdo, abate e preparacdo da carne dos animais que envolvem relaces com as dimensdes d
sagrado. Meu esforgoeste trabalhoé uma tentativa de marcarsas diferencas e revelar a
dindmica do nosso sistema sice de concepcdo do mundmmpendo com a ideia
generalizadanoBraside que fAn«o existem mais 2ndios r
O0rgdos governamentais (no governo anterior) e a populacao regjoeaido somosindios

de verdadeo.

Uma particuaridade dos Jiripanké (e de diversos outros grupos indigenas no Nordeste
brasileiro) é que, por circunstancias histéricas que adiante irei detalhar, tivemos que produzir
um novo territorig diferente do local de origem dos nossos antepassados. Somo&armsgin
da diaspora Pankararu da Missédo Religiosa de Brejo dos Par&ernambuco. Em meados
do séculol9, devido a intensificacdo da violéncia e das invasdes de terras por parte de
fazendeiros e posseiros, muitos grupos familiares Pankararu migraranejded@ Padres
em direcdo a diversas regides Hais N6s somos um ramo da diaspora Pankararu que
migrou, a partir daquele periogdpara o Sertdcalagoano, razdo pela qual nos consideramos
origin8rios do ATr onc ocemdsaaorkoanossaparehtes. Mafig u e m
aqui no Semiarido alagoanp que a nossa identidade étnica e territorial comecou a se
constituir, quando as primeiras familias Pankararu estabeleesgam Mata da Caatingam
colinas e serras elevadas, com clima, solo, vegetacapneerele chuvas distintos das terras
do Brejo dos Padres. Por serem terras ,allastemperaturas sdo menos elevadasnqse
planicies secas da Mata da Caatinga e o regime de chuvas, ainda que escassas, conserva
umidade e a fertilidade do solo. Esta foaieda € uma das razfes para que 0s invasores
cobicem e reivindiquem a propriedade de nossas terras (Oliveira, 2017).

Antes da chegada dos invasores portuguésda a area d8ertdonordestino ja era
ocupada por diversos grupos indigenas denomingeosricamentepeloscolonizadores de
ACariri o, AKariri o, AKairiri o ou dAKiririo,
linguas e tradi¢cbes culturais bem diversas (Siqueira, 1978). Entre os s&albhg, como
avanco das frentes colonizadorasLitoral em direcdo ao Sertdo, os grupos foram dispersos,

confinados em Missdes Religiosas e assassinados em corsiiitmo o mais conhecido na
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historiografia a AGU®EZ0)a adwsi BEmfbead orsa- «(d 6¢
1992; Puntoni, 2002).

No artigo de Pacheco de Oliveitama etnologia dogindios misturada®? Situacao
colonial, territorializacdo e fluxos culturai€l998) sao descritos os multiplos processos de
territorializacao e transferéncia forcada de grupos indigenas antes e aeoéi®do colonial
no Nordeste brasileiro. A convivéncia forcada de grupos étnicos, linguisticos e culturalmente
diversos nas Missfes Religiosas ou em areas ainda livres do assédio dos colonizadores fez
nascer O que muitos antr ofPachecogde Olivadrae 1994),i n a n
firessurgimentoodo (Silva, 2998)3Enese dordexte hisgrica c i a
de fAimi sturad que aparecem 0S primeirom regi
Sertdo de Pernambuco.

No séculol8, nesa areaficava localizada a Missdo da Ordem Religiosa de S&o Felipe
Néry, para onde teriam sido levados grupos indigenas de etnias diversas que habitavam o vale
do Rio Sao Francisco, area de terras férteis e de interesse comercial dos colonizadorges (Arrut
2017). Pacheco de Oliveira (2016) sugere que o0s atuais Pankararu seriam resultado de
processos de fimisturaodo de gr ujpomke do mterfory e n a s
nordestino a medida que os colonizadores ocupavam aquelas terras para oechivadd
acucar e a criacdo de gado.

As histérias dos Pankararu de Brejo dos Padres e dos Jiripanké do Sertdo de Alagoas
estdo intimamente relacionadas. A diaspora de familias Pankararu em direcdo ao Sertdo
alagoano tem relacdo direta com a desestrutartagéitorial da antiga doacao imperial de
Brejo dos Padres. Aquelas terras foram doadas aos Pankararu no gov@n®etro Il
(183:1889) e delimitadas em 14. 294 hectares (
Ao longo dos séculod8 e 19, enquara diversas etnias indigenas, grupos de populacdes
afrodescendentes fugidas ou alforriadas e pequenos agricultores brancos viviam nas terras das
miss@es ja ocorriam ataques e invasdes de posseiros, grileiros e agricultores vizinhos a area. O
agravamentodasnvas»es se tornou ainda mais cr2tioc
1 8 7, 8xtinguindo o que ainda restava daquele antigo territorio. A area foi loteada e entregue
para algumas poucas familias indigenas, jaguncos, fazendeiros, politicos loegg® n
escravizados libertos. Sobre@ssequéncias do ato de extingdo do aldeamento Pankararu de
Brejo dos Padres, Arrufl996, p.32fomenta:
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[...] no momento da extingdo de seu aldeamento, suas terras foram repartidas em
lotes distribuidos nédo so tea os indios, mas também enfjaguncos i clientela

politica dos fazendeiros locaise, o mais importante, entre os-&cravos que
estavam sendo libertados durante aqueles mesmos anos e ameacavam se dispersar
pelo territ6rio nacional.

Entre os divemss eventos que marcaram a usurpacdo das terras indigenas no Brasil e

afetaramdiretamente a vida dos Pankaraemn Pernambucgce dos Jiripankono Sertdode

Alagoasestta conheci da f#fALei de Terraso, promul ge
I, em18 de setembr o de 1850. O regul amento d
devol ut aso, i sto ®, aguel as terras qQque n«o

a promulgacdo dessa lei € que muitos proprietarios rurais, preocupados em regularizar ou
aumentar seus dominios sobre terras ilegalmente ocupadas, consegoramnfluéncia
politica, os registros de terraspor meio & coacdo, ameaca e violéncexpulsavam seus
ocupantes. Foi o que aconteceu com os Pankararu em Brejo dos Padres, que u@gram s
terras invadidas e | oteadas, em muitos casc
Aterras devolutaso ou por, supostament e, (
titulos publicos de propriedade.

A Lei de Terras previa que as terradigenas deveriam ser demarcadas, no entanto,
no caso dos povos indigenas do Nordeste, a grande maiosas gepulacdes ndo era
reconhecidp el o Estado como ind2gena: ®ramos CcONSs
pequenos agricultores sem titule propriedade. Alias, foi logo apos a promulgacao da Lei de
Terras que a diaspora de grupos familiares Pankararu ganhou majgefiodpaem vista o
agravamento no cenario de disputas e violéncias naquele territério. Foi nesse periodo que se
iniciaram os pmeiros deslocamentos de familias Pankararu rumo ao Sertdo alagoano
(Oliveira, 2017; Silva, 2021)

Na década de 1940, durante o governo de Getulio Vargas, por pressao de ruralistas e
politicos locais, a area Pankararu de Brejo do Padres foi reduzide28d héctares originais
para 8.100 hectares foi instalado um Posto Indigena 8ervico de Protecdo sadndios
(SP). Ainda assim, os conflitos, as invasdes e as intervenc¢des judiciais prosseparcama,
apesar de demarcadas, as terras ndo foram bgauals.

Em 1941, quando teve imdco processo demarcatorio, o Sflo considerou o direito
dos Pankararu "s suas Aqguatro | ®guas em
imperador Em 1949, um grupo de posseiros comgst demarcacdagerando uma loray
disputa judicial que se estendeu até 1955, quandosacaemitiu parecer favoravel aos
Pankararu. Durante a década de 1960, novos processos foram, amerestando aquela
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decisao judicial: ora favoreciam aos posseiros, ora aos Pankararu, deixardamda mais
vulneravel as invasoes.

Em 1987, um Grupo de Trabalho (GT) Banai apods realizar um novo levantamento
fundiério, reafirmou a legalidade da demarcacdo dos 14.294 hectares originais. No entanto,
apos intensa pressdao e mobilizacdo de fazewjeposseiros, grileiros, politicos locais e
sindicatos rurais, as liderangcas Pankararu aceitaram a homologacdo da antiga proposta de
8.100 hectarexom a promessa de retiradad&familias de posseiros de uma area proxima
gue seria incorporada a ardatal. No entanto,ainda em 1987, quando ocowea
homologacao, a promessa de desintrusao dos posseiros ndo foi cumprida pelos 6rgaos estatais

Em 1993, a Procuradoria da Republica mowma acéo civil publica contra a Unido,

a Funaie olncra e aJusti@decidu pela retirada da$2 familias de posseiros. Os posseiros,

no entanto, recorram e ganheam a suspensédo da deciséo, voltando a situacdo a mesma
indefinicdo anterior. Em 1999, a area reivindicada pelos posseiros foi submetida a um novo
processo dedentificacdoe, em 2007f o i homol ogada sob 0o nome ¢
Serraso. De fat o, ® uma extens«o dasal,terre
2013; Oliveira, 2017). Somente em 1984, ou seja, 40 anos apo0s a sua demarEagao

intervém para a homologacéo.

Em meados do sécult®, a fuga de grupos familiares Pankararu para o Sertdo de
Alagoas ocorre hum momento especialmente dramatico para todos os povos indigenas no
Estado de Alagoas. Em 1872, o entdo presidente da provimésaRomulo (18721874),
baixou um decreto extinguind20 grupos indigenas existentes Betadg confiscando suas
terras e as entregando a grandes proprietarios rurais (Vieira, 2014). Neste contexto, quando as
primeiras familias Pankararu chegaram ao Sertagoah¢ j& encontraram um cenario
juridico-politico que n&o reconhecia a existéncia de grupos indigerastado Além disso,
antes mesmo da chegada das primeiras familias Pankararu nq j@esid&tiam disputas por
terras, tensfes e conflitos envolvend as el i tes | ocZeitd® . dEs nfecse
contexto social e politico que as primeiras familias Pankararu se instalam na regido,
inicialmente identificadss como fAsertanej oso, trabal hador
de criacéo de ovinos e aas.

No capitulo finaldesta dissertacdone detenho na tentativa de compreender os
sentidos de terra e das territorialidades Jiripankdé como um sistemadstds relagdes com
esas dimensdes espaciais em sentidos morfolégiotip-srganizacional e asmologico
como um meio de producao e de subsisténcia; como uma unidade bioldgica (o bioma da Mata

da Caatinga); como espaco e palco de luta contra os invasores, a demarcacéo e sua ampliacao
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como espaco de convivialidade, interagfes e conflitos entetividhdes diversas (grupos
familiares, posseiros e grileiros); como lugar de festas, rituais e cerimonias religiosas, regides

cosmoldgicas por onde transitam divindades e seres espirituais.

1.1 A Persisténciada Tutela

Inicialmente, o desenvolvimento daesquisa etnografica ndo apresentou muitas
dificuldades Converseicom o cacique e outras liderancas ,quentamentgse colocaram a
disposicao para colaborar. Conversei também com meus interlocutores, parentes de diversos
aldeamentgse fui gentiimenterecebido por todos em suas casas ou em locais que eles
definiam ou que eram de interegs@&aminha pesquisa. Minha fdiuldade maior foi em
relacdo & exigéncias de submiss&do do meu projeto de pesquisa & Comissdo Nacional de Etica
em PesquisaQonep e aoComité de Etica em Pesquisa (CEPYr meio da Plataforma
Brasil, uma plataforma digital que reline uma base de dados criada em 2012 pelo Governo
Federal para receber e avaliar projetos de pesquisadores. Os projetos de pesquisa sdo
avaliados pelo CEP, org&olegiado sediado nas Universidadessponsavel por avaliar as
guestdes éticas que envolvem a pesquisa, no meu caso, minha pesquisa com o povo Jiripanko.

Ainda que compreenda e apoie a preocupacdo dos Conselhos de Etica com as
pesquisas que envolverares humanos, em especial as popula¢fes indigenagracanse
estranheza e indignacédo algumas exigéncias que, a meu ver, deveriam ser problematizadas e
revistas. A légica que rege a tramitacdo dos projetos na area de etnologia indigena parece se
pautar, anda, por uma visdo tutelar dos povos indigenas. Um dos requisitos para a submissao
do projeto na Plataforma Brasil € a necessidade de um documento de autorizBgéai da
para minha entrada na area indigena onde vivo. Ou seja, para que eu faca a @asquisa
meu proprio povpé preciso a mediacdo e a autorizacdo de um 6rgao indigeniBistatio
brasileiro. Aexigénciados membros d@onselhade Eticabaseiase ra Normativan® 1, de 29
de novembro de 199%ue trata do ingresso de pesquisadores em terdégenas com a
finalidade de pesquisas. Dess®do, na interpretacdocodConselhg como pesquisador, eu
deveria me submet@rautorizacdo d&unaipara realizar a pesquisa entre 0 meu proprio povo
e na terra onde vivo.

Compreendo @as exigéncias quandge tratan de pesquisadores externos a
comunidade indigenaFica claro naquela portaria normativaa ideia da tutela e a
normatizacao dos povos indigenas como objetosio sujeitos de pesquisa. Os tempos eram

outros, eu seio ingresso de indigenas nadeiversidadegra uma barreira intransponivel e a
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portarig ainda em vigorreflete a visdo da sociedade brasileira sobre os povos indigenas.
Essas questbes vém sendo problematizadas por diversos pesquisadores indigenas que tém
mantido diadlogos, reunifesdebates internos e externos as comunidades para buscar uma
solucao que dé autonomia ao pesquisador indigena sem que sua liberdade de acéo dependa d
autorizacOes de agentes e agénciassgiado

Com ese objetivofoi criado, em 2017, &ncontro Nacionatle Estudantesndigenas
(Ene), um espaco aberto de comunicacdo, troca de experiéncias e proposicdes para
ganharmos maior autonomia como pesquisadofsmo a Plataforma Brasil permite que o
pesquisador apresente uma carta de autorizacdo do caciquergaliasgdo da pesquisa até
que o pedido dd&unaiseja avaliado, pude ter meu projeto de pesquisa aprovado. O que
gostaria de reforcar, mais uma vez, € que indsgenasnao somos contrarios a existéncia de
um coédigo de ética em pesquisa, seja com pawbigienas ou com outros grupos. O que
guero destacar é a atitude paternalista e a nocdo de que somos intelectualmente incapazes de
gerir nossas proprias vidas e tomar nossas proprias decdig@essitando da mediacdo de
agentes e agéncias dtstado Essa situacao percorrdna séculos nossas relacées com 0s
brancos da chegada dos invasores portugueses aos dias deslpogeisa mudarEstamos
lutando para ter voz e participacdo nas decisbesgsi@fetam diretamente ou a populagcéo

brasileira como um todo.
1.20s Outros eN0Os sobre aPesquisade Campo

Entre o final do séculd9 e o inicio do 20, a Antropologia se consolidou como um
campo disciplinar produzido a partir da rel
o AOutroo, 0 s tunale gemgraficaraente distastes das uelteoproducao de
conhecimentos. Nes fiaventura antropol -gicao, n- s, o]
AOutroso da Antropol ogi a.

Nos ultimos anos, o ingresso de estudantes indigenas em cursos de gradigcao e
pésgraduacdo nagniversidadesem mudado esse cenario e, aos poucos, estamos formando
Nnossos proprios quadros profissionais. Com isso, estamos alterando nossas posicfes na
hierarquia da producdo do conhecimenw® kit 2 f i c 0, pas $§ sisiod muitase 1 o
vezes ¢ 0 moi parasujeitos dasopssguisas. Ainda é raro encontrar indigenas com
graduacdo, mestrado ou doutoragwando acontec&ira manchete de jornais e da midia em

! Sobre esa questapsugiro a leitura de Cruz (201%jtado nas Referénciagste trabalho.
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gerali e deveria causar reflexdo na sociedade brasileira. Mugtzess a tendéncialamidia e
da opini«o p¥%blica ® de ancdsagéntdgde indigers pas , du
estamos na escola, somos alunos, mestres, doutores, professores, meédicos, advogados
engenheiroslssondo ocorre apenasemcasopdeo f i ss»es de nfpmesndt 2 gi
naquelas profissdes que exigem pouca escolaridade e qualificacédo profissiomeslenca de
indigenas nesses espagosstuma causar estranheza em pessoas de todas as camadas
socioeconémicas da populacdo brasileA ideia ainda vigente na sociedade brasileide é
gue fA2ndi oo dpeag populacdesendigenas quenaviero na cidade e estudaram
Ain«o s«o0 mais 2ndioso.

No artigo intituladoPor uma criticaindigena da razdo antropolégicalcida Rita
Ramos (P16) levanta uma série de questionamentos que tém vindo a tona no meio académico
a partir do ingresso de estudantes indigenasUmagersidadesbrasileiras pelo sistema de
cotas étnicae aci ai s . De acordo com a aut origenas fia e
levanos a questionar algumas praticas antropolégicc e nt en 8r i a s 09). H&Ra mo s
concl ui : AE de se esper ar Antppokgia prevoquem b2 g e n
surgimento de uma antropologia ecuménica, de modo a renovar e resgatipliaalide sua
a ual |l etargdao (i dem, ibidem

A primeira questdo levantada pela autora diz respeito & mudanca de posicao do
antrop-logo branco como o Aprincipal sprod
intelectuas indigen®, que, até entdo, eram ésn o s soisonaiadi@utroso (R
p.09). Como resultado dessa mudanca de posi¢do, ainda muito lenta, mas em marcha, a autora
pondera que Academiae, mais especificamente Aamtropologig poderianii nj et ar s a
n o v, tazendo para o seu camge conhecimento novos olhares e novas formas de abordar
e analisar os f@imenos sociais (idem,1R).

No artigo Indigenas antropdlogos: desafios e perspectivasrsem Baniwa (2015)
|l evanta a quest«o da necessi dapdles anttagpdlofod e s c 0
indigenas, lembrando que os métodos e as teorias antropoldgicas, em suas origens, séo
eurocéntrics, racistas, colonialistas, totalitdsi e hierarquizades das redcbes humanas
(Baniwa, 2015, [236). Nesse sentido, o autor afirma que nidigenas antropdlogos, temos

frente o desafio de el aborar um fAprocess

seja questionando, rompendo ou descontruindo ideias, principios e praticas da Antropologia
no Amundo acad® mico de Baniwarumndosopancipais tieaafioa @ § | i
enfrentar a Asupremacia absoluta do conhec

numa r el a- «o0 dnequeindsardigands,pocupanosoum lugar especifico na
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ordem social, mesmo dentro do ambiente égacdo. O autor descreve com propriedade um
certo sentimento de incdBmodo que, muitas vezes,mesno experimentei dentro da

Universidade

Percebese que os primeiros antropologos indigenas ensaiam uma apropriacédo
cautelosa dos instrumentos metodoldgice®rceituais da disciplina, mas percebe

se também um desencontro de perspectivas epistemoldgicas entre a racionalidade
dos saberes indigenas e a racionalidade dos conhecimentos ditos cientificos da
antropologia(Baniwa, 2015, p.242)

Gersem Baniwa tocar@ém numa questdo que, a meu ver, € fundamental e na qual
encontrei muita identifica-«0 como ind2ger
cultural junto a sua comunidafle] e a[...] militAncia antropoldgica e epistemolégica junto
ao mumo acadéinc o0 0 ( Ba n i 242)., Boa2parfe 5dps egtudantes indigenas que
ingressam n&niversidadeg r azem ¢ 0 n s i gregressana sua comumislade apds a
formacdo e dar sua contribuicdo a coletiviJaateavés dos conhecimentos adquiridos no
mundo dos kancos. Em algumas comunidades indigenas, inclusive na minha propria
comunidade, as liderangas debatem sobre a importancia de termos advogados, professores,
médicos, dentistas e outros profissionais indigenas para que, cada vez mais, sejamos menos
dependers dos conhecimentos e da tutela dos brancos. Em muitos casos, os estudantes sao
Aenvi adnwvessidadéc om essa AmMi SS«00: um esfor-o0 ¢
autonomia para resolver nossas proprias demaadagsirindo os conhecimentos dos brancos
e nos libertando da sua dependéncia. Isso possibilitara que cada povo indigena, respeitando
sua especificidade étnica, historica e cultuega suas proprias escolhas sobre como querem
viver e se relacionai ou ndoi com o mundo dos brancos.

Em que psan as particularidades de cada etnia indigena, o projeto de formacédo de
intelectuais indigenas Jiripanko nas escolémiwersidades parte de uma acao coletiga
gue toda a comunidade participapoia e incentiva. Nao foi a toa a escolha deste tenaaapar
minha dissertacédo de mestragleio também do desejo e da esperanca do meu povo de viver
num espaco territorial que nos ofereca condigbes minimas de sobrevivéncia fisica e cultural,
direitos que estao consagrados na Constituicao Federal Brasileinalgmdenem 1988.

No livro A escola na 6tica dos Ava Kaiowa: impactos e interpretacdes indigenas
antropologo guarani Tonico Benites (203215 destaca que os estudos realizados pelos

proprios indgenas sao de grande importancia
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por fortalecerem a lat pela demarcacédo de terras e a efetivacdo dos direitos
indigenas]...] por ampliar o reconhecimento do direito dos indigenas a diferenca,
sobretudo de ser o préprio indigena capaz de narrar a sudahisttbmpreender a
sua culturd...] e por sef...] um indicador de solu¢des possiveis para problemas
atuais, colocado assim em uma posicdo de muita responsabilidade

Ness aspecto, o desenvolvimento deste trabalho vai muito além de um deseja pessoal
€ produto do apoio e da expectativa dos meus pareptesido pouparam esforcos para me
ajudar e me incentivar a seguir em frente. Em diversos momentos em que pensei em desistir,
foi pensando nos meus parentes, no futuro do meu povo e na ampliacdo da demarcacgéo de
nossa terra que encontrei forgas para datimoidade.

Ao eleger este temguero expressar claramente meu engajamento contra as politicas
voltadas aos povos indigenas no Brasil entre 2018 e 2022. No momento em que estou
pesquisando e escrevendo este trahabtamos vivendo um periodo da politlmasilera
extremamente cruel e desumapara com 0s povos indigenas. Um periodo marcado por
perseguicdes, ameacas e assassinatos de liderancas indigenas e de seus apoiadores. Com
conivéncia da Presidéncia da RepUBlicta Funaj do Ministério do MeioAmbiente e da
Bancada Ruralista no Congresso Nacipteth aumentado o numero de invasoes de terras
indigenas em todo Pais inclusive com propostas de mineragdo em Terras Indigenas. E
muito claro o apoio destes 0Orgdos governamentais aos madeireiroapejas e a
implantacdo de grandes projetos agropecuadesestabilizando o equilibrio ambiental de
biomas como as Florestas Tropicais, Subtropicais, a Mata Atlantica, o Cerrado, o Pantanal
matogrossense, a Caatinga, entre outros. Nesse semtiwdaro tema das terras e
territorialidades indigenas me parece desafiador, pertinente e relevante num momento

histérico particularmente preocupante que estamos vivendo

1.3Da Pesquisade Campo

A pesquisa de campo me trouxe a possibilidade de olhar metopmrymndo por outra
perspectiva. As vezeme perdia na linhimite entre pesquisador e pesquisado. Em alguns
momentos a pesquisa me machucdu como quandp entrevistando minha maenos

abracamos e choramos juntoslembrando o passadou quandioerdm cfuit mr o0,

0 presidente da Rep¥blica Jair Messias Bolsonaro d:
um centimetro a mais para terras indigénbisticia veiculada na pagina do Conselho Indigenista Missionario

(Cimi) em 22 de abril de 2019. Disponivel em: https://cimi.org.br/2019/04legociaremosim-milimetro-
nossaderrasafirmacir. Acesso em: 27 abr. 2022.

% Quando escrevi as primeiras paginas deste trabedt@vamos proximos das eleicdes presidencia0aea.

Apesar da derrota do presidente Jair Bolsardeoidi manter o textescrito antes do pleito.
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dizem vocésbrancos, confiando nos lagcos que nos unia como parentes, me revelava detalhes
intimos de sua histdria de vida. As vezes, gravando as entreeistase sentia como um

traidor da confianca de quem me via como um parente, mas qeu fideveri a

i nter |l ocutlar oe,u aifdierveelri a atuar como pesqui s

Meu papel como pesquisadantrop6logo em minha préopria comunidade foi uma
experiéncia bem distinta dos papéis sociais que exer¢o cotidianamente como professor,
coordemmdor da escola indigena e religioso que participa ativamente em nossas cerimonias
religiosas E evidente quesendo da comunidaddive alguma facilidade de acesso as
informacdes e as pessoas que eu sabia que poderiam contribuir para elucidar questées que
interessavam na pesquisa.

Diferentemente de meus colegas antropdlogos bragcose pr eci sam de A
adapta-«o00, gue registram em seus di8rios
Acomi das e bebidas ex-ti ca®d@aragacoenpasharmessas me n
dancas rituais e os acessos de tosses no uso do campid, o nosso cachimb¥aitadisso
par a mi m f, poique fiudoxissd é parte do meu cotidiano. E foi exatamente por ser
Afamiliaro que encedutamtecaipesquisg umas di fi cul dad

Neses momentgsme | embrava da | eitura do,dcap?zt
livro Individualismo e Cultura: notas para uma antropologia da sociedade contemporanea
de Gilberto Velho (1999), no qual o autor discute a questdo dandiamento e da
proximidade fisica e social entre pesquisador e pesquisados. Como recelgawa
Antropologiase constituiu como um campo especifico do conhecimentotransformar o
Aex-ticoo ( 090 indigesnas,0 Qutrosn POBOS N&ropeus e mIPos sociais
minorit8rios) em Afamiliaresd aos ol hos oci

Para isso, descreviaras brancosgm suas etnografia@s nossos costumésjue, por
mais estranhos que pudessem parecer aos olhosplales s u2 ami wan@, A prYi nc
mecani smos o0 (@ uossasocultgrasnVeth@ $9991p8)n De algum modo, me
vej o no papel i nverso desta situa-«o0 retra
aos brancos o que represenfaara nos a terra, 0s espaeaas territorialidades.

Como argumenta o antropodlogo indigena Tuxa Felipe Sotto Maior Cruz (2017)
Antropologias ur gi u como disciplina #fApar aleipso]eddu zi r
foi possivel gracas ao fato de este nado ter a sua fala retwml@mmo a de alguém que

Y

pudesse refl etir soopbsgusadsri mesmoo. E concl ui
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Uma dessas mudancas € que hoje nds, que fomos outrora somente objetos de
pesquisas, estamos também lendo o que tem sido produzido sobre nds, estamos
interessados em ac@anhar esse processo e queremos falar sobre n6s mesmos,
inclusive de dentro da antropolog{&€ruz, 2017, 4.00).

Mudando de assunto, gostaria de abordar uma questao especifica da etnia Jiripanké e
gue ocorre entre outros grupos amerindios: em nossitértesr possuimos diversos espacos
fisicos, sociais e simbdlicos marcados por fronteiras, exclusdes, interdicbes e segredos.
Ri achos, cachoeiras, mat as, colinas, serra
termo que utilizamos aos nos referg @rimoénias rituais e as entidades sobrenaturais que
estdo relacionadas a estes logaisais podem ser revelados aos brancos. Por principio ético
e respeito as nossas tradigdesc o r evel ar ei aqgui determinados

Lidar com essa particularidad@ nossa cultura foi um dos principais desafios para a
realizacdo desta pesquisa. Se, por um lado, como membro da comunidade, tenho acesso
irrestrito aos espacos rituais e a determinados conhecimentos secretos da esfera do sagrado
por outro lado, como pgaisadoy nem tudoo que sei, observo e participo devo reve(s.
limites entre 0o que pode ser dito, escrito e tornado publico sdo muito ténues. O que é
considerado fAisegredoo para um interlocutor
desse impasseem alguns caspsif i | t rei 0O as i nforma-»es a
convicgdes do que pode ser revelado.

Durante as entrevistass interlocutores assinaram o Termo de Cotms®nto Livre e
Esclarecido (TCE) e deixei claro que o que estava sendo eiava sendo gravado e seria
publicado. Desse modareio que consegui me equilibreem no limite entre o que pode e
ndo pode ser ditosem desrespeitar principios éticos e religiosos, gaea mim sao
fundamentais.

Como convivemos com brancos nos aideatos com frequénciasomos inquiridos
sobre Afqgue segredos S«0 esseso. Se raevel a
comunidade, principalmente das autoridades politicas e religiosas, como 0 cacique, 0S pajés,
os zeladores dos terreiros, curadoeesezadores. Desagrada também as divindades dos
Encantados e o mal pode sobrevir em forma de doenca ou morte sobre quem revelou o
segredo e quem o desvendou.

Devido as limitacdes éticas que ocorrem em qualquer pesquisa cientifica, algumas
guestbes que podam contribuir para uma compreensdo de determinadas tematicas,
principalmente no campo da cosmologia e do sagrado e as relagdes com 0s conceitos de terra

e territorialidades foram tratadas no limite do possivel. De qualquer modo, ndo € minha
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intencBorele ar fAsegr edos o0 s partieuaridade preudlique ou diminga ae s
i mport©ncia deste tr ab,abdomtexto dagesquizaode seum o,
elemento a mais no esfor¢co de compreensao da complexmtaoleustural do meu povo.

Nas observacgfes participantes e entrevistas que realizei com parentes do meu nucleo
familiar doméstico e do aldeamento Ouricuri, onde vivo, as pessoas demonstravam certa
surpresa com as questdes que eu lhes propunha durante a p&sgaishs, era evidate
gue sendo eu parte da comunidaderia desnecessario e até mesmo risivel ou ridietdm
de me responder perguntas ou contar determinados fatos que eles sabiam ser do meu
conhecimento. Expliquéhes queg como pesquisadpme interessava o ponto desta deles
sobre tais fatos e acontecimentpartirdisso,nosso didlogo fluia com tranquilidade. s
conversassurpreendetne o fato de quanesmo fazendo parte de meu proprio povo e grupo
familiar, ocupo uma posicao social que me permite teh@amentos em perspectjy@or ser
homem, professor e de uma geracdo mais jovem. Obvianm&mtdenho os conhecimentos
dodas Juncaias, também chamados de mestres e mestras da relfjgéicsdo pajés,
rezadorefase curadorgas Do mesmo modo, ndo possa@utoridade politica do cacique e
das liderancas dos grandes grupos familiares e me interessava conhecer o ponto de vista deles
sobre os temas desta pesquisa.

Durante a pesquisa de camposso dizer que sengm algumas situacdesm certo
ilest r atnohoa me eén p a Erbera partenpeado taeum mesmo grupo étnico, fui
recebidg em alguns aldeamentosom certa estranheza e desconfianga, enquanto em outros
tive melhor acolhimento. Eas observacfes sdo importantes de serem registradas aqui
porque desnstificam a ideia, muito presente no senso comum dos bradeague formamos
uma unidade indisti nt & umadasapmsesfes que ainda duv@mos u d C
por ai. Mesmo dentro de um mesmo grupo étnico, como é o caso dos Jiripankd, temos
distintividades internas que sdo visiveis na propria organizacdo do espagerstorial, na
formacéo e constituicdo dos aldeamentos e dos agrupamentos familiares, nos usos e sentidos
da terra e do territério, nas mdultiplas formas de nos relacionarmos coinesso exterior
ndo indigena e até mesmmoas diferencas quanto a sistemas de valores, atitudes,
comportamentos e praticas cerimoniais. Os aldeamentos formam nucleos com composicées
étnicas diversas, alguns com maior numero de intercasamentos (com lerantes etnias
indigenas) e outros onde prevalece a endogamia. Nao é incomum que surjam divergéncias
entre os aldeamentos e seus grupos familiaeisienciando que somos multiplos numa
unidade que é dinamica e em permanente transformacédo. Comoadssstou pondo em

duvidas a nossa unidade como povo indigena Jiripanko, apestasdodestacar que nao
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estamos todos submersos num caldo cultural homogéneo. Assim como o Brasil forma uma
nacao internamente diversa, formamos uma unidade interna na divergidatlzindo a
alteridade que nos distingue dos Outros.

O pr-prio uso do ,dueestdiosos gomaAtrrat (2002), Andrada 0
(2004) e Carvalh@ Reesink (2018) nos atribuem para indicar nossas relacdes histéricas e
cul turais crknaroariud oche oBrPeaj o dopsr unfagarcela da, n «
popul a- «o. Boa parte dos Jir i panphkr-congderarf er e
Aponta de ramaodo uma denomina-«0 pejorrmtiva.
aldeamentduricuri, em 25 de marco de 2022, ele expipeii pont a de r amaodo
Agal hoo que se tnosrdauaiede puseypontafda ramadde unfa plantae
passada no corpo do paciente ® descartada,

pessoa tinhao. Sobre o pr odzepag &liasdBernacdar a com

[...] sendo pajécuido de muita gente do meu povo, de outro povo e até de branco
gue me procura. Entdo, vou a um pé de pinheira, catingueira, pinhdo roxo ou aroeira
e tiro um galho, uma ramaé? Aquela rama € jogada fora com o mal, as doencas
gue aquela pessoa tinha. Aquela ponta de rama nunca mais vai se ligar ao seu tronco.
Ja a semente é diferente, uma semente tem valor, cura, alimenta, ndo morre facil. E
se for bentuidadatira a gente da miséria. Ponta de rama e sementes sao diferentes
mesmo se for da mesma planta. Entdo, ndo podemos nos sustentar nhuma ponta de
rama, tem que confiar na semente

No Relatério Antropolégico elaborado pela antropodloga Fatima ,Beito 1992 o
desconforto em rela-«0 ao uso do termo Apon
numa conversa com o cacique Genésio Miranda e o pajé Elias Bernardo. Naquele,contexto
el es explicaram que o0s Jiri parn&r-u:n «fos esr«2oa nion
e n«o f il ho s28). NodcumentpFatiniaB@X®Rexplica que a recusa em aceitar
o termo Aponta de an cosmologiamenelzor dizendor aecbnatituicdm n a d
de um pantedo de divindades, os Encantadobjsixas dos Jiripankd. A antropdloga registra
gue o cacique Genésio e o pajé Elias contaram que, certa vez, perto de uma cactRieira
Sao Francisco (na divisa dos Estados da Bahia e Pernangnooierta em 198&pos a
construcéo da barragem de Itdpa)’, os Encantados teriam se revelado aos pajés Jiripanké
anunciandd h e s gue seriam #Afil hoso dos Encant a
pr-prios Encantados, Gen®si o e Elias n«o m

embora n«o atgassdadeac iPankararu de seus E

* Na década de 1990, a usina hidrelétrica foi renomeada em homenagem a Luiz Gonzaga, cantor e compositor
brasileiro conhecido -1®8mo o fARei do Bai«oo0o (1912
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falecido cacique Genésio expig em entrevista concedida em 13 de setembro de 2020, no

aldeamento Ouricuri

[...] todo mundo sabe que as familias mais velhas vieram de Pankararu, das bandas
de I4, uns do Brejo, outros da Tapera. A familia de Elias mesmo é da Tapera, j& meu
avd Quintino era do Espinheiro ali perto da Serrimmdo ocentro da aldeia é o

Brejo. Massdo muitas malocas, sdo um povo sé, igual a nés@amgydovo sé, mas

em muias aldeias espalhadas, tudo bem. Mas o0 que muita gente ndo sabe é que
qguando viemos para céecebemos todo apoio deles, mas nunca pudemos dizer

gue era uma aldeia com o0 mesmo nome delésso foi sustentado até em Brasilia
Quando[o pajé Elias e eufomos la para reconhecer a comunidpaie Pankarary
disseram que apoiavam a nossa luta, mas ndo podiamos usar o nhome do povo deles
no registro. Entdofizemos uma busca no nome original dos povos antigos que
viveram la e encontramos Gerita@eles naguderam dizer e nem fazer nada, é
nosso de direitoassim como Jiripanké. E a prova esta ai, nas atitudes deles em
guerer mandar no que € nosso, interferir no nosso ritual, na nossa comunidade. Olhe,
os cabecas mais velhos [cheffieifre$ de Pankararu guapoiaram os Jiripankd ja se
acabaram e eu dagaipouco também estou indo. E glesn, tinham consciéncia

gue Pankararu é um ajuntamento num pov@ sto o0 pai ou mae de ninguém, por

isso que eu digo que ndo sou rama, sou sepeEsgasim, tem resigéncia. Os meus
antigos vierem de la, mas vocé acha, ggeeles ndo tivessem guardadsegredos

gue s6 uma semente temds estadvamos aqui? Acredito que nao.

Sentirs e i s € BOb reda gpérspectiva, € conceber a pessoa e a coletividade
Jiripankd como a guardid dos saberes do meu povo. A semente guarda dentro deasi toda
poténcia de ser arvore, dar frutos e gerar novas sementes que se multjplifsagdemente
da rama ou da ramificacAgue denota, simbolicamente, um vinculo, um prolongamento dos
Pankararu como se flssemos uma fiextens«oo0o d
nos reconhecemos.

Ainda que considemos nossa distintividade étnica em relacdo aos nossos parentes, 0s
grupos familiares que aquiousleadi Kaemamo sgwe
para as sementes das plantas nativas) que foram transplantadas e reagap@udisdes
soci oterritoriais no bioma Caatinga do Sert
crioulaso que cr es c egarafdofrutosee novas avares, eneu povo S
foi resistindo aos conflitos c csergse glanieidsr os
daCaatingaAqui é o nosso lugar.

Para tornar mais assertiva a minha presenca na pesquisa como indigena e pesquisado
apresentpabaixq uma pequena biografia, menos com o intuito de me apresentar ao leitor e
contar minha vid@ mas para evidenciar de onde vem essa voz que vos fala. E uma voz que
vem de um membro do povo Jiripankd giento com outras vozesenta tazer alguma
compreenséo possivel de um ponto de vista de quem sempre foi objeto e que agora quer seu

lugar de sujeito.
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1.4De Objeto a Sujeito: o Indigenaliripanké e o Antropdlogo

Falar sobre o meu lugar nesta pesquisa € uma tarefa bastante desaiiaamez que
sou parte diretamente interessada e sujeito desse processo. Assim, para tornar mais
transparente a minha posicdo de pesquisador indigena em sua propria comseidade
necessaria uma contextualizacdo. Penso que é importante comecar séuexglando a
minha trajetoria no esforco de descontruir a visdo assimétrica reiitas vezes
preconceituocsajlequando ®r amos chamados de fiselvag
fundadores dantropologia . Ne st evejd a podsihiliddd® de apreseantsob nossa
propria perspectivaa nossa visdo de mundo na condicdo de sujeito, ndo de objeto de
pesquisa.

Meu nome no registro de nascimenté Cicero Pereira dos Sant@cinho para os
meus parentes e amigos e Cicero Jiripank6 no mundo dos brandm® oam agentes e
agéncias aliadas ou refratarias a nossa luta pela ampliacdo de nossdasmiram 21 de
janeiro de 1979no aldeamento Ouricuri, ponto central do nosso territ@&ou o filho mais
velho de trés irmaos do terceiro casamento do mieel pgegundo neto mais velho dos meus
avos maternos. Tive mais trés irmaos por parte decpai mulheres nadmdigenas que nao
residem no aldeamentoom os quais ndo mantenho contato. A minha, iGdene pertence
ao grupo familiar dos Crigte, origin&io da Taperaem Brejo dos Padres. Foi com sua mée,
minha avo, Alice, falecida, que aprendi, ainda menino, os primeiros passos do Toré, a Puxada
do Cip6, a Flechada do Imbu, a Queima do Cansancéao e tantos outros rituais que ainda hoje
celebramos.

Meu paj Joving nasceu na Serrinha dos Caboclus Brejo dos Padres,pertence ao
grupo familiar dos Pebasundado pela minha bisay®irginia Peba e minha avp Maria
Peba. Ainda criangaa familia de meu pai migrou para o aldeamento do Ouyrionde
formama nosso grupo familiar. Mesmo distantes, manteaiada hojerelagbes com nossos
parentes no Brejo dos Padresr meio de visitas, convites para festas e cerimonias rituais,
pagar promessas ou participar dos mutirdes de plantio da mandioca, cata d& rmastgnha
de caju.

Fui criadq desde meninmasMatas da Caatinga e nos caminhos das serras, brincando
e aprendendo nas cacadas de aratacas para pegaCaveagperes nas pescarias nRio
Moxotd e nos riachos temporarios que secam no verdo erenaohénverno (chuva); nas
coletas de umbuSpondias tuberogaquixaba Sideroxylon obtusifoliujne pitomba Talisia

esculenty nos jogos de bola de saco na chuva. téoseircs do Ouricurj aprendj desde
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muito pequeno, quando mal conseguia andar sozohprimeiros passos do Toré. Cresci nos
fiporé ( casas tdreircsh endepac rn @asn- as se Onparamapoe
com os mais velhos os segredos dos Encantados. Sob o luar, no entorno de uma fogueira,
riamos e nos assustavamogvind as estérias de assombracao nas rodas de conversa com 0s
mais velhos.

Comecei a estudar aos sete amnesmo sendo desaconselhado pelas minhas avoés

gue diziam que escola eracoisade brafice - pr est ava par,&nsinandob ar
coisacontrm gent e, C 0 nt yreargumentavas san veeméndiaersa ®@ | a n «
encheba h oo . E |l a s ndquele tempras eseolaxkevgde fatgii c oi sa de br

ensinavam fAa cultura do brancoo e estd mul a
Il nd2genas. Essa mem-ria da escola como fesftg
os mais velhos. Ndo sem razdmoigue eles proprios vivenciaramsas experiéncias e
desistiam de estudar por ndo encontrarem um ambiente acolhedentificadocom suas
realidades. Hoje, com escolas e professores indigenas nos aldeagsatsnario vemnaos

poucos se modificando. No entanto, ainda estamos muito longe de termos todas as garantias
constitucionais pelas quais arduamente lutamos na promulda¢@onstituicio de 1988.

Ainda hoje quando estudamos nas escolasedsinosFundamentale Médio na
cidade somos chacota quando revelamos nossa identidade étnica, matiguepalguns
alunos preferem nao a revelar publicamenteitros desistem da esaoPor essas razoes, foi
um desafio para mim ser professor na escola indigena e, mais ainda, fazer mestrado numa
fUniversidaded e br ancoso. No meu <caso,comortdl degou!l ar ,
servir de exemplo em minha comunidade. Aos poucos, praégessores indigenagimos
desconstruindo a ideia de escola como fdlug
tempo prazerosaquando percebemos que os estudantes e seusrparsgm que a nossa
escola ® fAdiferenci adamaqe®e identificanmBaonfessaqgee a c o
mesmo sendo professor indigena e reconhecendo a importancia da escola em nbsge, vida
sempre reflito sobre o meu papel e o papel da escola indigena. Mas este € um tema que néo
cabe aqui e merece ser aprofundadmatra oportunidade.

Voltando a minha historia de videresci na década de 1980, periodo marcante de luta
pela terra, de acirramento dos conflitos com posseiros, ameacas e violéncias. Foi nessa época
gue nossas liderancas se organizaram para reivindicatemaarcagdo € 0 noSso
reconhecimento como povo indigena. A alianca com outros povos indigenapoo de
organizacbes nagovernamentais de defesa dos povos indigeoasio o Cimi, e de

pesqusadores ligados a Universidadesam importantes para as nassconquistas. Cresci
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numa terra invadida, grilada, num ambiente de medo e inseguranca. O perigo nos rondava nos
aldeamentos, sob ameaca de morte e inyasgaando andavamos na cidatienbrome dos

olhares e comentarios dos brancapie nos chamavam dét omador es, de
argumentando que fAn«o ®ramos 2ndios de ver
andar na cidade com colares ou outros aderecos que pudessem idestidm@o indigenas,
poishavia o perigo de agréssse xingamentos.

Desdeos sete anos de idagdeu ja trabalhava com minha familia e outros parentes nas
fazendas da regid@€onduziamosnanadas de ovinos e caprinos para as regidées de serra de
terras mais Umidasobertas de pastagermu cortavamos palmaDpuntia cochenillifery,
uma espécie de cactacea espinhgsaa alimentar os animais nos periodos de seca. Os
espinhos da palma deixavam nossas maos sangrarao fimal da tardeconduziamos os
animais aos currais. Trabalhavamos para os proprios invasorasos$as terras, 0s
fazendeiros e os posseiros, em sistemas de exploracdo da forca de trabalhas @néalog
escravidao: como boiddas, diaristas, por empreitada (ou impelgi#acom é regionalmente
denominado)ou por arrendamentqg uando fAal ug§vamosodoesnossas t

Alternando escola e trabalhaps sete angsmeus pais me matricularam na Escola
Municipal Padre Epifanio Moura (atual Escola Municipal de Ouricdotalizada no
aldeamento do Ouricyrapouco mais de 500 metros da cdeées Como nossas terras dm
nNn«o eram demarcadas e viv2amos tens»es e C
de brancoso dentr o de unbencgeramindicadas pejogpodar. O
politico dos coronéis da regido e uma parcela dos alunos eram gsdilhanvasores. Por
esse motivo, enfrentei preconceitos, desdém e diversas formas de exclusdo nas atividades da
escolapor me identificar como indigena.

Em 1992, aos 13 anos, houve um periodo prolongado de seca na regido e parte do meu
grupo familiar tee que se mudar para a Volta do Moxotd, préximo ao municipio de Jatoba
(Pernambuco), as margens da represa de Itaparica. Como as terras eramofenédaasm
melhores condi¢Bes de sobrevivéncia as familias que estavam passando difipddade
alimenta e obter agua.

No depoimento da minha maa seguit ficam evidents a importancia do grupo
familiar e das relagbes de parentesco como suporte nos momentos de dificuldade e, ao mesmo
tempo, sua tristeza em deixar seus parentes préoximos, como sua mas. &gmiificuldades

de viver noSemiaridotornam os grupos familiares fundamentais na manutencéo de lacos de

Empreitada ou fAi mpel ei tem quendproietariorda elrasconeatadempoeariamen@ b a |
o trabalhador, negocia o valor do pagamerdgaga na finalizacéo do trabalho.
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solidariedade e de reciprocidade. Nos periodos prolongados de&eastrocas e partilhas
de alimento e 4gua que &amcom que consigamos nosamnter todos alimentados. As trocas
alimentares circulam no interior dos grupos familiadessmodo que temos uma distribuicao

gue permite que todos os membros do grupo tenham acelssentacao basica.

[...] seu pai teve a ideia de ir para a Volta doxbtd, eu ndo queria muito ir. Nao
queria sair de perto de maeem das mihas irmds. Mas compadre Donilg [
falecidd e comadre Vanda foram. Outros primos nossos ja estavam la. Era Damido,
Severa,compadreZé e comadreMaria de madrinhaAnténia. Ai, Du, um amigo

Nnosso, comprou uma casa la com um pedacinho de terra na beira do rio, inventaram
de fazer uma canoa, pronfosos]. Seu pai endoidou. Sabe como ele é por pescaria.

E também la mora uma filha dele de outiodlosd [ r &i ewfg fesconfiada,

mas fui. Mas ndo gostei mujtmdo. Demorei a me acostumar & vezeseu
chorava.

Casa dos outros € ruim. Me dava bem com a filha do seu pai, mas ndo parava de
pensar na minha mée e nos meus irmaos, a Volta do Moxotdé nem é longendaqui
para mim erao fim do mundo. Aquele povfbranco$ que vivia do rio, pescava
camardo, peixgpara comercializacdpmas nao era para nés. Seu pai ia pescar, mas
s6 dava para comer. A gente passou necessidadgtas vezegedi ajuda a minha

mée. Aumentava ainda rsaa vontade de voltar para casa com vgcBerg. [...]

lembro que um irmao do genro do teu, gdés &n umas terras |4 com rede de luz,
longe da Volta do Moxoté, ai choveu, deu uma trovoada forte, ficou tudo verdinho.
Eu morava na casa deuDvizinha, neia parede com a dele de Zé Anum e Cida,
eram pessoas boas. Um dia eles sairem cedinho paeeroca, tomei coragem e

pedi um pedacinho de terra para plantar feijdo de corda. Eles ficaram foi assustado
[risod, as mulheres daquele lugar eram poucas quexiam trabalhar. Oxente!
Plantei a rocinha pertinho dos pés de muricizeiro, deu foi boa. Tirei meus[fithos
pescéddo rio. Ndo gostava de pescar, pegar camaissa<oisas, meu negocio é a
roga. [...] eu morria de vergonha quando meu povo ia viaitgente e so tinha
farinha, peixe e camardoisod, mas tava todo mundo ruim de condicdes, eles ja
iam la buscar o que nao tinha aqui no Ouricuri, a gente trocava. Depois da roca,
oxente acabou tempo ruirfrisod, o rio era sé para uma ocasido ou aulrgente
vendia um feijdo de cordam andye ia se virando, mas eu queria mesmo era voltar
para casa. Melhorou para todo munddé quem mora na beira da agua, nao
sabendo viverpassa fomeVi muita gente nessa situacdo, mas era porque tinha
preguicaMas Deus e os fio da M@e de Deus mandaram chuva para cuidar de vocés,
de nés tudo(Cilene Maria Jesus dos Santos, 65 anos, 2023).

Aquele periodo vivido na Volta do Moxoto é visto painha maecomo dificil, devido
ao distanciamento de seu grupo famitiarorigem. No entanto, ela reconhece que foi entre os
parentes do grupo familiar de meu pai que pudemos encontrar abrigo e condi¢cdes de pescar
peixe e camardo no rio para nos alimergaaté uma roca de feijao ela prépria cultivoara
complementar nossalimentacédo. No entanto, assim que as chuvas de inverno cheglram
insistiu com meu pai para voltar com nossa familia ao Ouri&mbora estando entre
parentes, mi nha mgpeques mho eveenseu guupofffamdidr deaamidei.o
Apesar de rcontrar acolhimento no grupo familiar de meu, pai Volta do Moxotpminha

mée sentia falta do seu grupo familiar de origgue ficou no Ouricuri. Mesmo considerando
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Aitodos parenteso, o0s grupos familiares f o
outras, razdo pela qual existem aldeamentos diferentes para cada grupo’familiar

Apoés retornarmos ao Ouricurem 1996 soube por uma amiga de infanciaa
existéncia de um curso presencial de aceleragdo do TelecursoE2@Acao de Jovens e
Adultos Moduér (Ejam), oferecido pela Fundacdo Roberto Marinho em regime presameial
cidade de Pariconh§AL), em parceria com a prefeitura. Em 192®nclui o Ensino
Fundamental e, em seguida, me inscrevi no progrejpendBA Educacdo de Jovens e
Adultos de Ensindviédio da Bahia, na cidade de Paulo Afansm Centro Educacional Luiz
Viana Filho (CELVF). Conclui &nsino Médicem 2001.

A concluséo dos estudos me awdla tomar consciéncia do meu lugar no mueda
minha comunidadeda minha identidade indigenada importancia de termos nossos direitos
constitucionais respeitados, prioritariamergedireito & nossa teffaQuando eu tinha 17
anos, o saudoso cacigue Genésio Miranda da Silva reuniu um grupo de jovens e nos convocou
para participar d Curso de Capdacao de Novas Liderangas que ele proprio organizou. Sua
intencdo era a formacao politica de novas liderancas indigenas e preparar as geragdes futuras
para os novos desafios, uma preocupacao que lhe acompanhou até sua morte.

No planejamento do cursficou acordado que cada aldeia enviaria dois jovens para
participar de cursos de formacdo do Conselho Indigenista Mission@moi),( que ja

desenvolvia um trabalho de conscientizagdo politica em nossas aldei@dmbnte, meus

® Entre nds, ndo existem regras rigidesasamento ére grupos locais. Podem ocorrer casamentos dentro do
mesmo grande grupo familiar ou casamentos entre pessoas de grupos familiares diferentes. Quanto ao local de
residéncia dos conjuges uxorilocalidade ou virilocalidade depende do arranjo entre osgen@iseus grupos
familiares. E comum que esposas que vivem no grupo familiar de seu esposwifdigafrequentes ao seu

grupo familiar de origegpe 0 mes mo ocorre com o marido. Tanto a e
nas terras de seu grupo féiar de origem ou na terra de seus sogrose BEodelo matrimonial permite que os

grupos familiares mantenham entre si rela¢cdes de ajuda mutua de tal mpelo gaso de morte ou separacéo
conjugal, as esposas, os maridos e os filhos ter&o a proteg@odado dos parentes dos dois grupos familiares.

Ao deixar seu grupo de origem para se ,ymilo casamenta outro grupo, a esposa ou 0 marido passam a
colaborar com os parentes do grupo familiar onde fixaram residéncia. Assim, o marido passa a colaborar

seus sogros e cunhados em diversas atividades de trabalho: constru¢do de casas, cercados e currais e cuidado
com os animais de criacdo, como ovinos e caprinos. As mulheres Jiripankd assumem muitas responsabilidades
na vida cotidianaAlém de cuidar ds membros de sua familia nuclear (marido e filhos), colabtambém em

tarefas domésticas na casa de seus pais ou sogros, principalmente quando estédo idosos ou doentes. Nos periodo
de seca ou para aumentar o nivel de renda da familia, os maridos lemsgeagos nas fazendas da regiéo ou

Ss«0 recrutados pelos fAigatosod, agenciadores que | eva
do Brasil. Sem os maridos por longos meses do ano, as esposas ficam responsaveis, junto com seus filhos e
filhas mais velhdas pelo cuidado da roca e dos animais.

" A Constituicdo Federal promulgada em 1988 define as terras indigenas para além do seu potencial de producéo

econtmica, conforme previsto no art . 2fRdnizacsdh sotidl: A Ar
costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demartda s , proteger e fazer respeitar todo

tradicionalmente ocupada®los indios as por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas
atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacado dos recursos ambientais necessariosesiseLelam
necessérias a sua reproducdao fisica e cultural, segensiasss, costumes e tradicoé¢Brasil, 1988).
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pais ndo gostaram muito ddeig porque temiam pela minha videm decorréncia da
perseguicdo elasameacas que sofriamos por pargepoliticos, fazendeiros, posseiros e
grileiros.

A participacdo ne®s cursos me inseriu numa rede de articulagdo politica e me
colocou em contato comliversos parentes de outras etnias que viviam situagdeslhantes
e piores que a nossa em termos de violacdo de dirAifeatir desas discussde$oi criadg
em 1995 a Articulacdo dos Povos Indigenas do Nordeste Minas Gerais igit&spanto
(Apoinme). Foi assim que tive contato com liderancas histéricaso a saudosa Maninha
Xukuru-Kariri, de Palmeira dos indios/AlaggaGileno XokéPorto da Folha/Sergipdosé
Bonifacio (FacodKariri-Xoké/Porto Real do Colégio/Alagoas e meus parentesacique
Genésio Miranda, o pajé Elias Bernardo e meu amigo Agamenon Nascimento.

Apesar das ameacas que eu e outras liderancas sofremos naquele periodo e ainda nos
dias de hoje, permaneco como lideranca ha 28 anos e ndo desistirei da promessa que fizemos
ao caciqle Genésipde que iriamos lutar para ampliar a demarcacéo de nossas terras e exigir
nossos direitos constitucionais.

Entre 2003 2007, fui trabalhar como monitor contratado pela Secretaria de Estado de
Educacdo$edudAL) numa escola no aldeamento de Pd¢co Ar ei a, apr oxi mad ze
do Rio Moxot6. Ali, reside parte do grupo familiar dos CoMst, a quempertence a minha
mae. A comunidade nao tinha escola e funcionava na sala da casa de Jodo Domingos, primo
de minha mae. Em 2009, depois de muitas resm@eSecretaria de Educacdo do Estado, foi
construidauma pequena escoleom uma sala de aula, dois banheiros, uma bazenuma
sala da diretoria. Corapenas uma sala de auilabalhei como professor multissérie (juncao
de primeira a quarta séride Ersino Fundamentala mesma salaob minha orientacao).

De 2003 a 200heguei a ficar atéincomeses sem receber salario. Para ndo deixar
os alunos sem aulasem dinheiroparapagar transporte e alimentacdo, recebi o apoio de
pessoas dos grupos famikarde meu pai e de minha mée que residiam ali. Jodo Domingos e
Joana Gomes dos Prazeres, primos do mete @aiao, primo da minha avdé materna e outros
membros da familia Cristef or a m, naquel e per poogdeome dexamfi mi n
abrigo e me alimataram para que a escola continuasse em funcionamento. Mais uma mostra
da forca e da unido dos grupos familiares para encontrar solucbes em meio a tantas
dificuldade$.

8 Até hoje, apds 24 anos, o Governo do Estado de Alagoas ndo cumpriu a Resolucdo n° 3/99 do Conselho
Nacional de Educacgdo da (publicada Didrio Oficial da Unidoem 17/11/1999)que garante a formacao
especifia para professores indigenas, bem como a regularizacdo da situacéo profissional desses professores,
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Em 2017 a escola fqirepentinamenteiechada e seu nome foi alteradgecebendo o
nome do conhecido posseiro e grileiro Jo«o C
parte da area que reivindicamos e o grileiro Jodo Correia de Souza e seus filhos, com o apoio
de sindicatos de produtores rurais da regido, invadiram, lotearam e aranbea parte
daquelas terras. Sabemos que o fechamento da escola e a mudangca de nome, sem que
féssemos consultados, € parte de uma estratégia das elites de proprietarios rurais locais para
garantir sua posse e amedrontar os grupos familiares que alheside

Os problemas com a efetivacdo da educacao escolar indigena em nossa comunidade
tém se agravado nos ultimos anos. Desde o inicio do ano de 2023, a Secretaria de Educacao
do Estado de Alagoas e a Secretaria de Educagdo do Municipio de Pariconha deexaram d
contratar professores. Para contornar o problema, buscamos parceria com 0s parentes
Pankararue estamos enviando nossos alunos parasaolas Apinajé e Princesa Isabel
localizadas no aldeamento da Carrapateim area Pankararu. Apesar das dificuldade
atrasos salariais, baixa remuneragéo e contratos temppaiseguicom meu trabalho de
professor/monitor escolacontribuir financeiramente com minha familia e tirar meus pais do
trabalho de diarista nas fazendas da regido e do corte da calmmané&uldo Estadode
Alagoas. Assim, eles puderamdadicar mais aos trabalhos na nossa pequena roga.

Em 2006 iniciei o curso de LetrdBortugués numa faculdade particular na cidade de
Agua Branca, Alagoas. Mas acabei abandonando o curso no 5° geramcseis periodos ao
todo), pois ndo tinha condi¢cbes de continuar pagando as mensalidades e, ao mesmo tempo,
ajudar financeiramente meus pais. Seria muito decepcionante para Hom tk@alhando
outra vez nas fazendas dos nossos invasores.

Em 2009 fui aprovado como professor de Lingua Portuguesa no Processo Seletivo
Simplificado (PSS) de Educacao Escolar Indigen&eldu¢AL. Em 201Q a Universidade
Estadual de Alagog$Jnea) implantou oCurso de Licenciatura Intercultural Indigg(@ind)
gratuitg em convénio com &SecadiMEC. Por meio de vestibular especificoonsegui
ingressar na&Curso para a Formacao de Professoregéndispara trabalhar exclusivamente
nas escolas indigenas. Inicialmente inscrevi para o curso de Pedagpgi@steriormente,

optei pelo curso de Historiaoncluido em 2015.

criando uma carreira prépria para 0 magistério indigena e realizando concurso publico diferenciado para ingresso
nessa carreira. Sem a aplicacdo da Resojuuds, professores indigenas de Alagdapendemos de contratos
temporarios de trabalho. Em muitos municip@scontratagdes se tornaram moeda de troca no jogo politico das
campanhas eleitorais.
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Como professor de Historigrabalhei por quatro anos com contrato temporario na
Escola Indigena José Carapina. Em 2@di9emanejado para a coordenac¢do da esoaolde
atuo até o momento.

No ano 2018me inscrevi para gsrovas de mestrado no ProgradeaPos Graduacgao
em Antropologia (PPGASHal), mas n&o fui aprovado. Naquele momemtio ndo me sentia
bem preparado para a realizagdo das pral@gdo & minhas atividades de coordenagao
escola que tomavan boa parte do meu tempo. Além disso, foi um periodo intenso de
participacdo politica em diversas reunifes na luta pela ampliacdo de nossa demarcacao. Por
fim, dias antes das provasfui acometido por problemas cardiovascularegigindo
intervencdomeédica. Em 2020, através do sistema de cotas implantadas para estudantes
indigenas no PPGASonseguiser aprovadoFeliz com a aprovacdo, ndo imaginei os tantos
desafios que me aguardavam para chegar até aqui.

Fui vivendo momentos de intenso prazer eradeigtercalados de inseguranca quanto
a concluséo desta tarefa que, finalmente, pude concluir. A forca que me fez persistir nesta
tarefa € a mesma que chamou a minha mée de volta para casa quando, fugindo da seca, fomo:
viver as margens dRio Moxot0; a nesma que me fez persistir como professor na escola do
Po-o0o dOoArei a, sem sal 8ri o, mas <carinhosame]
me encheu de insubordinacdo para lutar junto com as lideraswasndo risco de ser
assassinadacomo tantos ouds o foram; a mesma forca potente dos Encantadgsiem
recorri € que vieram ao meu socorro quando o desespero e 0 desanimo tomavam conta de
mi m. Lidar com os fAprazos de defesa da dis
apos dia. Equando eu olha 14 fora e via meus parentes assando milho na fogselvaum
céu coberto de estrelass me sentia entre duas dimensdes temporais: o tempo dos brancos e o

tempo do meu povo. Faeses entretempos que escrevisedissertacao.
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2 ESPALHANDO AS SEMENTES

Ao me referir, aqui ao territério Jiripanko, ou seja,area onde vivemos, gostaria de
deixar claro que este € apenas um pequeno reamwigespacial especificanserido numa
extensa rede de aldeamentos espalhados por diversas regiefs @on outas palavras, o
gue estou querendo dizer é que a nossa nog¢do de territorio € muito mais ampela doegu
gue ocupamos aqui nal. TComo recordou o pajé Elias Bernardo, se referindo a falecida
Mestra Maria Chulé, uma importante lider espiritual Pankararaq 0 i ni ci ou na
Aconheci mentoodo de nossas tradi-»es ameoki gi o
NoOSsSO0S p a&necadnessreamete & sargumento de VigalmCastro (2007%.47: a i
inscricdo espacial da comunidade ndo pres&a por exemplo, concentrada ou continua,
podendoao contrarips er di spersa e descont?2nuado. Ou s
sdo dimensdes indissociaveis, independentemente das distancias geogréaficas que nos separam

O Brejo dos Padres sempfei, desde sua fundacAoo séculol8, um territorio
artificialmente criado pelos colonizadores e religiosos para abrigar etnias diversas deslocadas
de suas areas de origem. Foi a partir do inicio do sé8utmm a intensificacdo das invasoes
de posseos e fazendeiros em Brejo dos Padigsie sur giram as pri me
Asement eso do i fuedorcadas pdtaaviol@naia das invasdesdeslocaram
em busca de novos espacos de assentamento. Deste modo, constituiram suas préprias
identidades étnicderritoriais formando uma extensa redecmterritorial espalhada em
diferentes=stadoslo Brasil.

Como foi dito na Introducgéo, os deslocamenéadispersédo @ constituicdo de grupos
familiares amerindios sdo parte da nossa propria orgdoizagcial e do modo como
vivenciamos e concebemos a terra e o territério. Evidentemeobte a conquista dos
colonizadores portugueses no sédfpos deslocamentos espaciais passaram a ter uma outra
dindmica desta vez foram movimentos forcados, as cham a s Acorreriaso,
desterritorializacdes que nos obrigavam a buscar reflgio longe dos conquistadores e a
desenvolver politicas de contato com os brancos. Neste contexto, o surgimento do termo
ATronco Pankararuodo e suassoO d& viem saxe mplaocmmae ml
COMO NOSSOS parentes conseguem se reestruturar e ressigeifis@spacos fisicos, sociais e

simbdlicos em situacdes sociais complexas de violéncia e usurpacao.
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Mapa 1 - Territorio da antiga Missao Religiosa de Brejo dos Padres (atualm
dividida nas Terras Indigenas Pankararu e Entre Serras)
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Fonte: Fundag&o Nacional dBsvos Indigenaf00Q

Carlos Estevdo de Oliveira (1942), ja na década de 1930, descrevia 0s circuitos de
trocas materiais e simbdlicas entre as diversas ramas Pankararu e grupos que se localizam as
margens ddRio S&o Francisco, entre d&stadosde Alag@s, Pernambuco e Bahia. Nestes
circuitos, s«o0 citados o0s 0 2as8ulnids KathkiwadRo del &
Pernambucpe grupos Pankararu. Autores como Batalha (2017) ponderam que a construcao
de diversas barragens hidrelétricasRio S& Franciscpnas ultimas décadatkem causado
grande impacto ambiental na regido, atingindo diretamente as terras indigenas proximas aos
municipios de Petrolandia, Itacuruba, Floresta e Beal®mS&o Francisco, n&stadode
Pernambuco, e Rodelas, Glorialeo@ochd, ndEstadoda Bahia. Para o autor, a inundagéo de
grandes porcOes de terras para a construcdo das hidrelétricas é um fator importante na
dispersdo de diversos grupos indigenas para outras areas, além de dificultar os contatos

sociais que eles manham no passado.
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Mapa 2 - Municipios de Tacarutu (Pernambuco) e Pariconha (Alagoas)

!

Fonte: Elaboracéo de Claudemir Candido da S2G22.

Apesar da dispersao fisica e espacial que vivenciamos hoje em relacdo aos nossos
parentes de tronco e de ramas, com muita frequémasaleslocamos para divessagioes do
Pais sdo viagens para visitar os parentes, participar de festas e rituais sagrados, convites para
festas de casamento, batizados, para cuidar de um parente doente, auxiliar uma parente que
acabou de ter um filho ou participar dos rituais fanes de um parente falecido.
Organizamos torneios de futebel mutirdes para a construcdo de casas, plantacdes e
colheitas ajudamos e abrigamos um parente que vem de longe e que esteja passando por
alguma dificuldade. Em tempo de fartura ou em temp@simssez, 0 tronco e as ramas
constituem uma extensa rede de solidariedade e de reciprocidade onde circulam pessoas,
alimentos, objetqsrituais, artesanatos, afetos e, @odiz o pajé Elias Bernardo, circahl
t amb @forcaieabén - « o dos Hoecnasmtardnd uniso® como o tronco e as
ramas de uma arvore.

Hoje, com a internet, as redes sociais e 0s aplicativos de mensagens, nossa
comunicacdo se tornou maisnplese frequente, facilitando trocas de informacdes, noticias
de parentes, divulgacdo denwites para festas e rituais e maior agilidade nas articulacdes
politicas, principalmente no que diz respeito as reivindicagfes territoriais de nossos parentes

de outras etnias.
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Mapa 3 - Rota principal da diaspora Pankararu em dire¢éo ao Se
alagoano

D
7%

Tacarutu

Pernambuco

Brejo dos{Padres

Ouricuri
/ Pariconha

R

Fonte: Elaboracéo de Claudemir Candi@oSilvg 2023

Cri amos, i nclusive uma fiespa-0 territor
redes sociais como Facebook, I nstagram e T\
Pankararuo com mais de 18 mil s iefgyactkoe e s ¢

noticias de parentes em diversas parteRais

Os pesquisadores ainda ndo deram a atencdo devidasadeslocamentos espaciais,
as dinamicas de mobilidade e movimentm modo como &8s grupos Oou ramas se
constituem e criam suas progialentidades étnicas sem romper com seu tronco de origem.
Pouco se sabe comoses grupos se estabelecem ssesnovos contextos e espagos

socioterritoriais e como mantése unidos numa rede por se movimesia
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2.1 Pontos eRedes

Apresentg a seguiy uma espécie de retrato atual dos aldeamentos das ramas ou
sementes de origem Pankararu no Brasil e descdevéorma brevecada um dos pontos
dessa extensa rede. sEs aldeamentos (ou ramas) se mantém em fluxos e dinamicas
socioterritorias em movimento cstante, seja por conflitos de terra com posseiros, seja pela
propria dinamica da organizacdo social inteenaque se organizapem grandes grupos de
familias extensas. Tal como ocorre com outros grupos amerindios, a formacao dos grupos
familiares tem comasuporte material um espaco territorial. ,Atis grupos familiares se
juntam, se separame se reestruturamformando novos grupegodendo reivindicar seu
préprio espaco territorial e, conm® nosso caso, sua distintividade étnica. Em razdo dessa
fluidez, pode ser que algumas ramas recentemente constituidas nédo estejam aqui descritas.

Comecarei descrevendo as ramas que se constituiram no Sertdo alagodocal
geograficamente mais proximo ao Brejo do Padees uma regido bem conheegelos
Pankararu g& em momentos de estiagem prolongada e escassez de alinvariiasn em
busca de trabalho nas fazendas da regido. Como foi dito,asmmante no inicio do século
19, quando a tensdo aumentou no Brejo dos Padres, os grupos familiares Pankararu passaram

aperambular por aqui em busca de um local para o assentamento de suas familias.

a) Sertdo de Alagoasas ramas ou sementes do Tronco Pankararu sédo os Jiripanko, os
Kalanko, os Karuazu, os Koiupanka, os Katokinn e, mais recentemente, os Pankararu
de Delmiro Gaoiveia. Todos ess grupos foram formados a partir do deslocamento de
grupos familiares Pankararu de Brejo dos Padyae vieram para trabalhar como
empregados na derrubada da Mata da Caatinga para a formacéo de fazendas de criacao

de gado, ovinos e capas (Vieira, 2010).

E interessante observar que os etnosimeses grupos tém vinculos com as
denominacfes das diversas etnias que habitavam as terras da antiga missdo de Brejo dos
Padres. O povo Kalankd, por exemplo, tem seu etnénimo relacionado @os &dcalanco,
uma das etnias indigenas que habitavam aquela misséo religiosa (Herbetta, 2006). Os
aldeamentos Kalanké foram se constituindo a medida que grupos de trabalhadores de Brejo
do Padres eram recrutados para o trabalho nas fazendas de ovinpse@sade grandes
proprietarios rurais que os abrigavam condicfes analogasa@a escraviddaem galpdes ou

casebres de taipa. A medida que os trabalhadores foram chegando com suas $emilias
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estabeleceram, aproximadamentelm do municipiode AguaBranca, no Alto Sertdo de
Alagoas, numa area de serra pouco povoada. Atualpmmisuem uma populacdo estimada

em 390 pessoagdrca de77 familias), distribuidas nos aldeamentos de Lajeiro do Couro,
Januéria, Gregoério, Gangorra, Quixabeira e Santa @GouDesertp que, juntos, somam
aproximadamente 300 hectares (ISA, 2014). Os Kalanko, assim como 0s outros povos do
Sertdo alagoano, obtiveram seu reconhecimento étnico e territorial a partir da década de 1980

e, ainda hoje, aguardam a regularizacdo deteuas (Herbetta, 2015).

Imagem 1 - Danca do Praié aldeia Lageiro do Couro (Povo Kalanko)

Fonte:Cesmac, 208. Disponivel em: https://cesmac.edu.br/noticias/gerais/estuddatdseito-do-cesmae
participamde-atividadecompovo-kalanka Acesso em: 03 dez. 2022.

O povo Karuazu vive proximo ao municipio de ParicomwaSertdo de Alagoas. A
populacdo € deaproximadamente 955 pessoas (IBGE, 2010), distribuidas em dois
aldeamentos principais: Caimpo e Tanque. De acordo comRelatorio Antropolégicode

Identificacdo Etnica do Grupo Karuazyproduzido pelo antropdlogo Ugo Maia Andrade


https://cesmac.edu.br/noticias/gerais/estudantes-de-direito-do-cesmac-participam-de-atividade-com-povo-kalanko
https://cesmac.edu.br/noticias/gerais/estudantes-de-direito-do-cesmac-participam-de-atividade-com-povo-kalanko
https://cesmac.edu.br/noticias/gerais/estudantes-de-direito-do-cesmac-participam-de-atividade-com-povo-kalanko
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(2003), as primeiras faitlias Pankararu que deram origem aos Karuazu vieram para trabalhar

nas fazendas de <cria-«o0o ani mal da f al®2 1l i a
Segundm autor, o fazendeiro Pantal e«xo de Ar a¥
negro que,no séculol9, her dou de seu pai, Joaquim Jos
Andr adeo, parte das terras que este havia
(Andrade 2003, 6 7 ) . Com a expans«o das 8reas ,de cr

howe um aumento no recrutamento de trabal ha
regionais, os Pankararu que vinham de Brejo dos Padres. Andrade (2003) informa que novas
familias Pankararu foranchegando e se empregando nas fazendas e que o fazendeiro
Pantaledo AraGjo mantinha boas relacbes asmgrupos familiares recéohegados. E
importante lembrar que o Brejo do Padres era uma misséo religiosa que abrigava etnias
indigenas diversas e africanos e seus descendentes escravizados fugidos ou libertos que
coabitavam dentro de um mesmo esp&gritorial (Arruti, 1996, [82).

Como informa o autor, alguns dos filhos e filhas de Pantaledo teriam se casado com
indigenas Pankararu, pratica que ja ocorria em Brejo dos Padres. Como ja havia lacos de
casamento irétnico entre a familia Panta e familias Pankaearuf or ma- «o de um

Karuazuo dpoel afsacuniisteasd conjugais entre os i

membros da familia Panta

[...] tecendo uma territorialidade pautada, parciateeam recursos e emblemas
emprestados dos Pantas, tradicional familia de Campinhos, que doaram as familias
caboclas migradas de Brejo dos Padres referéncias para a construgédo de uma historia
local calcada na ocupac¢do de sua nova tgrrfpMediante asrbcas matrimoniais

entre 0s Pantas e os caboclos originarios de Brejo dos Padres que chegavam aos
arredores de Pariconha, a memoria deste segmento rémggopsteriormente ser
absorvida e incorporada aquelas das familias que viriam a compor o conjunto
Karuazu (Andrade, 2003, £02).
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Fonte: Daniela Oliveira2023

A historia dos Karuazu nos mostra geenboratendo uma mesma origem étnica e
territorial, os grupos familiares Pankararu que migraram para o S&tfmo constituiram
trajetorias historicas e sociais particulares. No caso especifico dos Karuazu, as relacdes
matrimoniais mantidas com familias afrodescendentes foram fundamentaiastaicdo de
sua identidade étnica e territorial. Os Karuazu, denalguodo, fizeram um movimento
i nverso ao que a antropol o gdnsituirdd $uas identclaade ¢ h a
indigena num processo de assimilagcdo de indms que, com o tempo, passaram a se
reconhecer como indigenas.

A Terra Indigena do povodfupanka se localiza proximmao municipio de Inhapg
conta com aproximadamente700 pessoas (cerca de 200 familias) organizadas em grandes
grupos familiares nos aldeamentos Baixa Fresca, Baixa do GédieiaRocado. Ha, ainda,

309 familias (IBGE2010) vivendo na area urbana de Inhapi e cidades vizinhas.

A histéria da diaspora das primeiras familias Pankararu para essa regido teria se
iniciado em 1883, com a chegada do grupo familiar de Anselmo Bispo de Souza numa area
gue, naquela época, pertencia raanicipio de Mata Grande (Oliveira, 2015). Tal como
ocorreu com muitas familias Pankararu que chega@aiBertdo de Alagoas, os Koiupanka
vieram para trabalhar em fazendas de criagdo de gado bovino, ovino e caprino. Aos poucos
foram trazendo parentes, aituindo grupos familiares e construindo pequenos aglomerados

de casasformando os primeiros aldeamentos dentro das préprias areas dos fazendeiros. Ao
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perceberem o surgimento destes aldeamentos, os coronéis proprietarios das fazendas
comecaram a proibas praticas rituais @ameacar os indios de expulséo. Por essa razdo, uma
parte da populacdo Koiupanka, expulsa das fazendasatévhoje na periferia da cidade de
Inhapi e em areas de serras préximas (Létnal., 2020).

Anselmo Bispo de Souza é mhecido pelos Koiupankd como a lideranca fundadora
do primeiro aldeamento, conhecido coatdeiaRoc¢ado, e foi a partir dssnucleo inicial que
surgiram os outros aldeamentos. Em sua homenagem, a Unica escola do aldeamento recebe

Seu nome.

Imagem4 - Povo Koiupa
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Fonte:Acervodo povo Koiupanka2022

Jorge Vieira (2010) argumenta, a partir de suas observagdes e pesquisas de campo, que
pode haver A u madade cwdmalégica dosdkmiupantéedbod ono do t er
(Encantado) com o povo Pankarar ®, d\Geiranu ni c
2010, p.42). Afirmacdes como esta indicam a complexidade e as particularidades historicas e
culturais nas formdigs étnica e territorial de cada um dos povos indigenas no Sertdo
Alagoano. Deixen evidente, também, a existéncia, no passado (e ainda no presente), de uma
extensa rede de relacdes interétnicas envolvendo povos indigeBSagdlmle Alagoas com
povos indgenas de outras regides ais

O povo Katokinn vive na cidade de Paricon8docerca de 200 familias numa area
periférica do bairro conhecido como Alto de Pariconha. Num estudo realizado por Qiveira
Lima (2018), os autores afirmaram que o principabfema vivenciado pela comunidade é a
falta de um espaco territorial adequado para suas praticas rituais e para o plantio de ro¢as que

pudessem garantir a sobrevivéncia fisica e cultural da populac¢édo. Por isso, dizem os autores,
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as fam2l i as erKauh toica derrabdiho ea mdprio municipio ou nas regides
circunvizinhas, em alguns casos muitos exercem atividade laboral através do corte da cana na

zona da mata almaga®Bn@p (Ol i veira

Imagem5 - Terreiro Katokinn

Fonte: Leticia Valentim2023

Imagem6 - Terreiro Katokinn confPraias

Fonte: Licia Valentim2023

De acordo com Vieira (2010,41.), a lutapelaidentificacao étnica dos Katokinn teve
inicio em setembro de 200#derach por Jovino Henrique da Silva, primeiro cacique
Katokinn, pela cacica Nina (Maridas Gracas, falecida em 04 de marco de 2022) e pelos
pajés Avelino e Adelino Aprigio dos Santos, também falecidos. A luta é pelo direito de
ocupar um espaco territorjgh gquec omo s «o0 consi der,adboesebeinz ndi
apoio daFunaj nem dos @aos responsaveis pela saude e a educacao indigena. Nés, os
Jiripankd, temos fortes lagos sociais com os Katokinn, principalmente no apoio de suas lutas

pelo reconhecimento étnico e territorial.
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Sobre o etnénimo Katokindmorim (2003, p.5%6) afirmaquefoi através de etapas

em sonhos que a cacica Nina o recebeu dos Encantados:

[...] Na primeira [etapa]apareceu parte do nome em tabua pintada de branco; na
segunda, pedindo orientacdo aos seus Encantados, Nina solicita confirmacdo do
nome da aldeia quaparece completo noutro sonho; nos sonhos seguintes, recebe a
aprova-«o do fArei o0 dos 2 nédadparafazersen@rcoa C ac
efecha E conclui: fA2ndiodbque ® 2ndio carre

A rama ou semente mais recente que brotou docér®ankararu foi a de um grupo
de familias queem 2012 se instalou num terreno no bairro Pedra Velha, na periferia do
municipio de Delmiro Gouveia. S&o originarios de Brejo do Padres e se autoidentificam como
Pankararu de Delmiro. Constituem um grupo ifmmde, aproximadameni{e400 pessoas e
estdo lutando, com o apoio dos nossos parentes, para ter sua identidade s&in&spaco
territorial reconhecidos. De acordo conRelatoério: violéncia contra os povos indigenas no
Brasil i dados de 2014publicalo peloCimi, os Pankararu de Delmiro Gouveia reclamam
gque a Coordenacao Regional Nordeste IFd@mai em Alagoas ndo os reconhece como
indigenas Pankararu e, por viverem area urbana, ndo Ihes prestaisténciawdesenvolve
politicas publicas de aposn grupo Situacbes como esslemonstram, mais uma vez, que o
conceito de territorio dos 6rgaos oficiais € bem difereateodso. Mesmo vivendo na cidade
consideramos aquelas familias como nossos parentes e sua area ocupada como parte do noss

territério.

Imagem 7 - Povo Pankararu de Delmiro Gouveia

Fonte:Acervodo povo Pankararde Delmiro Gouveia2014
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Mapa 4 - Povos indigenas em Alagoas (icculo vermelho, os
povos do Sertéo)

Povos Indigenas em Alagoas

Wassu-
Cocal

Maceio®
ya

Legenda
O - Povos indigenas do Sertdo

Fonte: Fundacéo Nacional dos Povos Indigenas (Funai)
Arte: Claudemir Candido da Silya022

b) Estado da Bahia as margens d&io S&o Franciscénas divisas dos atuais Bdbs da
Bahia, Alagoas e Pernambugca)partir da metade do séculg, foram um importante
reduto de missodes religiosas. De acordo com Oliveira (26df@)m transferidos para
os territ-rios das miss»es gr upodadést apui
pelos colonizadores aos diversos grupos indigenas que ali viFemaZ 1995). As
terras as margens do rio despertaram o interesse dos colonizadopEsqdrem
areasférteis e aguas perenes em pl&eamiarido No entantopna medida em que os
missionarios e os colonizadores expandiram seus dominios, 0s antigos territorios
indigenas foram se desestruturando e as popula¢ces sobreviventes foram reunidas,
como trabalhadores agricolas, nas diversas missfes religiosas as margens do rio e em

areas proxiras.

As razfes para a chegada das primeiras familias Pankararu de Brejo dos Psidres
regido da Bahia sdo as mesmas que levaram outras faadiiapreender fuga: a usurpagao
de suas terras e a violéncia das invasdes. De acordo com Estrela (208lioraai década
de 1920, a familia extensa liderada pelo Sr. Apolénio Kinane fundou o aldeamento da
Vargem Alegre, um pequeno assentamento em terras devolutas na Serra do Ramalho, numa
area de 981 hectares proxima ao municipio de Muquém do S&o Francisco.

Em 1948, com a construcdo da barragem da Hidrelétrica de Paulo Afonso e a
inundacao de grandes porcdes de terras, grupos familiares Pankararu desalogglas da

Paulo Afonso, na divisa com Alagoas, se juntaram aos Pankaru e aos Tuxa de Rodelas. Ali,
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ficaram conhecidosomo Pankarar$alambaia até final da década de 1980, pasdo a se

autodenominar Pankaru,

[...] para diferenciase do tronco Pankararu de Brejo dos Padres. Segundo o cacique
Alfredo José da Silva Pankaru, a mudanca se fez necegsdtae os 6rgaos
governamentais confundiam as duas comunidg€8esnpaio, 1993, p.07).
A populacéo total esta estimada em 108 habitantes, aproximadamente 14 tamilias
vivem da agriculturacultivando milho, mandioca e feija&i@si/Funasa2010). Suaserras
foram demarcadas e homologadas no inicio dos anos 1990, mas os conflitos fundiarios com
grileiros e posseiros sao freques. Segundo Estrela (200tom a descoberta de minério na
Serra do Ramalhma década de 195fiveram inicio as invasfes @epresas mineradoras e
alguns grupos familiares, sentinde ameacados, partiram em direcdo a Goias (atual

Tocantins).

Imagem 8 - Grupo Pankaru dangando Toré (Bahia)

Fonte: Maria Marques. Disponivel em: http://mariamarquesbigsplot.com/2013/04/comemorandalo-indio-
naaldeia.html. Acesso em: 03 dez. 2022.

De acordo conmformacdes dérojeto Integrado do Estado da Bahia: Pobreza Rural
Projeto de Combate a Pobreza Rural no Interior da BaRiaduzir 111 (2008), parte da4
familias vivem naldeiada Vargem Alegre, na Serra do Ramakoutras vivem a Agrovila
19, Projetode Colonizacdo Serra do Ramaliesenvolvido peldncra, onde plantam algodéo
em formade cooperativa para industrigéxteis.

Ainda de acordo com @rojeto Integradoantes @ swa implantacdo peldncra a
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regido era de mata, terra fértil para a lavoura e pastos para o gado e atraia populacfes
indigenas e regionais nos periodos prolongados de secas. Apds a implantacdo do projeto do
Incra, a vegetacatoi derrubadapara dar lugar as agrovilas, incluindo uma éarealdeiada

Vargem Alegre. A intencao dacraera reassentar as populacgdes atingidas pela construcéo da
barragem de Sobradinho e, por essa razéo, parte da populacdo Pankaru foi transdeaigla pa

agrovilas.

c) Norte do Estado de Minas Geraisexistem pouos documerds sobre a presenca de
ramas Pankararu em Minas Gerais. As Unicas fontes de informacdo a que pude ter
acesso foram dCentro de Documentacdo Eloy Ferreira da Si(Gedefey o
documatario A mao do pajé produzido Cleonice Pankararu e Geralda Soares na
aldeia Pankararu Cinta Vermelhhundiba, no municipio de Aracuai, Vale do
JequitinhonhaNorte de Minas Geraise o Mapa de conflitos envolvendo injustica
ambiental e saude no Bragi013), queapresentam informacdes pouco precisas sobre
a histéria da chegada dos primeiros grupos familiares Pankararu no Norte de Minas.
Estimase que a populacédo atual seja @groximadamente258 pessoas vivendo na
Terra Indigena Pankararu de Aracua@xima a cidade de Corinto. De acordo com as
informacdes ddMapa de conflitos envolvendo injustica ambiental e satde no Boasil
primeiro grupo familiar vindo de Brejo do Padres foi liderado pelo casal Eugénio
Cardoso da Silva e Benvinda Vieira, em 199dm terras para ocupatesteriam sido
acolhidos pelos Krahd, Xerente, Karaja e Pataxd. Com o crescimento da familia de
Eugénio e Benvinda e a chegada de novos parentes, o grupo buscou constituir seus
préprios aldeamentos em duas areadviédio Jequitintonha: aaldeiaApukaré em
Coronel Murta e a aldeia Cinta Vermelhhundiba, em Aracuai esta ultima
compartilhada com os Pataxd. Ainda de acordo com as informacobtauk de
conflitos envolvendo injustica ambiental e satde no Brashs comunidadesstao
sendo ameacadas depaisdo por madeireiroplantadores da monocultura de
eucalipto, provocando desmatamento e ameacas de expulsdo por pretensos

proprietarios que teriam comprado a area.
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Jo- Pinto- - Fotografo

Fonte: J6 Pinto, 2018. Disponiwait https://www.ifnmg.edu.br/noticiaara/noticias 2018/19025neabido-
campusaracuaivisita-aldeiacintavermelhaemciclo-de- formacao Acesso em: 20 jan. 2023.

d) Estado do Tocantins as fontes histéricas sobrechegada das primeiras familias
Pankararu no Tocantins sdo muito escassas. De acordo com Marfassarchi
(2020), as primeiras familias chegaram em 1945, quarititaaloera parte de Goiés.
Nas palavras do cacique Genildo, interlocutor dos autores,ntsr®ai teriam saido
de Pernambucdi...] expulsos por fazendeiros, que invadiam nossas terras. Tinha
muita fome também, por causa da sexando tinha emprego, as aldeias estavam
passando neces;Pembmhd 8020 B1lH)Mar ques

Segundo os autores primeiro grupo familiar a chegar foi o de Manoel Marcelino
Barros, conhecido como Manoel Pankayajue \eio para trabalhar na derrubadaMata do
Cerrado para dar lugas dazendas de criacdo de rebabovinos. Manoel Marcelino e seu
grupo trabalheam em diversas fazendas apds décadas de exploracdo do trabalho em
condi¢cdes semelhantes a escravidao, algumas familias Pankararu migraram para areas urbana:
na capital Palmas e em pequenas cidat@®o Araguacu, Gurupi, Cariri e Figueirdpolis,
onde Maoel Marcelino faleceu em 2011. Os autores argumentam apesar deste
movimento de dispersdo, a rama Pankararu de Tocantins nunca perdeu o contato com seus
parentes em Brejo do Padresn Pernambuco. Fazem visitas frequentes em periodos de festas
e cerindnias rituais e trazem pecas artesanais de Pernambuco para vender nas cidades do

Tocantins. Como vivem na cidade e estdo a espera da demarcacéo de suas terras, 0 cacique


https://www.ifnmg.edu.br/noticias-ara/noticias-2018/19025-neabi-do-campus-aracuai-visita-aldeia-cinta-vermelha-em-ciclo-de-formacao
https://www.ifnmg.edu.br/noticias-ara/noticias-2018/19025-neabi-do-campus-aracuai-visita-aldeia-cinta-vermelha-em-ciclo-de-formacao
https://www.ifnmg.edu.br/noticias-ara/noticias-2018/19025-neabi-do-campus-aracuai-visita-aldeia-cinta-vermelha-em-ciclo-de-formacao
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Genildo descreve os sentimentossdedade, emocao e tristeza por ndo poderem pragiaar
rituais sagrados junto aos seus parentes. Como vivem na cidade, ndo recebemfRpw@o da
gue o0os considera A2ndios desal deadoso.

Apesar de viverem em diferentes cidades do Tocantins, 0s parentes permanecem
unidos na luta pela demarcacao de suaagebe acordo comjornal Gazeta do Cerradde
11 fev. 2020, desde 200Qlas liderancas locais vém se reunindo com a Procuradoria da
Republica e aFunai para agilizar o processo de demarcacdo numa area proxima aos

municipios de Gurupi e Dueré.

e) Cidade deSéao Paulo (SP)os primeiros grupos familiares Pankararu teriam chegado
a cidade de Sao Paulo no inicio da década de 1940. De acordo com Estanislau (2014) e
Lovo (2017),elesteriam seguido o fluxo migratorio de parte da populacdo nordestina
em direcdo a apital. Os autores informam que estas primeiras familias foram
empregadas nas obras de constru¢cdo do Estaddio do Morumbi e se fixaram em um
terreno préximo, dando origem a Favela Real Parque, onde vivem até hoje. Segundo
Albuguerque (2017), a comunidadeamposta pgraproximadamente2 mil pessoas,
sem contar as familias que vivem em outras regides da cidade. Muitos trabalham como
motoristas de 6nibus, porteiros de edificios e faxineiros de empresas, empregadas
domésticas, vendedores ambulantes, etc. ©r algstaca que, mesmo vivendo no
espaco urbano, os rituais como a danca dos Praias sdo realizados nas ruas onde se
concentraa maior parte das familias Pankararu. Thiago Borges (2014), no artigo
Resisténcia dos pankararus na Favela Real Parque: & margenadgem disponivel
no site Periferia em Movimentoinforma que em 2010 a Prefeiturade Sao Paulo
derrubou os barracos de madeira da favela e construiu blocos de apartamentos. Mesmo
vivendo em apartamentos, diz o autor, os moradores mantém seusqiigaievem
termina antes da metaoite, respeitando &ei do Siléncioimposa aos condéminos.
Em entrevistaMaria Lidia da Silva, 45 anos, moradora de um dos apartamentos,
e x pl i c aindigei@s ndo gostam dos nossos rituais por causa do barulho e da
fumaca do cachimbo que fumamlos]. Uma vez por mégem pajelanca na favela,
guando homens, mul heres e crian-as se I
2014).
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Imagem 10 - Danca dos Praids na Favela Real Parque (S&o Paulo), em fre

Fonte: Antdnio Scarpinetti, 2017. Disponivel: https://www.amnip.br/unicamp/ju/noticias/2017/07/28¢do
sertaeselvapaulistanao-rito-de-passagerdospankararu Acesso em: 06 dez. 2022

No mapa abaixoapresento a extensdo do territério criado a partir do Tronco Pankaru
através dos caminhos abertos pelas ramas ou semasptghadas em boa parte do territorio
brasileiro. Minha inten¢cdo é demonstrar que a nossa nogao de territorio aéitneecomo
um espaco continuo, fixo, estatico e bem delimitado. Os fluxos migratérios das ramas, 0s
deslocamentos dos grupos entre os parentes, vao produzindo uma forma territorial que esta
sempreem movimentq de tal modo que o territério nunca estarpooe acabado. Talvez seja
essa logica relacional com o espaco territorial uma das questdes os agebEstsddodo

conseguem ou hao querem compreender quando o0 assunto € a demarcacao de terras.


https://www.unicamp.br/unicamp/ju/noticias/2017/07/28/do-sertao-selva-paulistana-o-rito-de-passagem-dos-pankararu
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Mapa 5 - Diaspora Pankararu

Legenda

- Territdrio Pankararu de Brejo dos
Padres

Areas de dispers3o de grupos
Pankararu nos estados brasileiros:

1 -Sertdo de Alagoas
2 - Norte da Bahia
3 — Norte de Minas Gerais

4 — Tocantins (Gurups, Figueiropolis
& Palmas)

S - Cidade de 530 Paulo

Fonte: Infoescol& Navegando e Aprendenddisponivel emhttps://www.infoescola.com/geografia/mage:
brasil Acesso em28 abr 2022. Ate: Claudemir Candido da Silva, 2022

No proximo capitulo, me detenho a histéria de formagcédo de nosso préprio espaco
fisico e socialComo vimos acima, temosnTronco de origene fato € que cada rama ou
semente conquistou, constituiu, organizou e ressignificou seus espacos territoriais e sistemas
sociocosmoldgicos. Deste modo,, @r um lado, reconhecemos nossos parentes Pankararu de
Brejo do Padres como nosslkegitimos ancestrais, por outro lado, cada rama ou seraente
destacasse do Troncpconstituiu suas proprias formas culturais. Como nos lembra Joa
Pacheco de Oliveira (198860),c ada r ama produziu seus fAsina
partindo de suas vivéncias em contextos historicos e espacos socioterritoriais distintos,
constituindo relacfes interétnicas com indigenas e populacdes regionais e desenvolvendo
politicas proprias de enfrentamento de conflitos de terras com posseiros, grileiros,
fazendeiros, agentes e agéncias governamentais. O que descpawtr de agora 0 caso
especifico do meu povo, os Jiripanko.

Como veremos adiante, uma das dificuldades que nos impede de recebesnapoio
nossas reivindicacdes territoriais € que boa paate@opulacdo regional ndo naonhece

como ind2genas e nos identifica como Aser
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i ndependentemente destes eventuais desacor
Pankararu em sentido religioso, politico ou gédgico, consideramnos todos parentes e
reconhecemos os Pankararu como o Tronco Velho, ou seja, como 0S nossos antepassados,
com 0s quais temos lacos historicos e culturais importantes.

Apesar do espalhamento dos grupos familiares Pankararu por divegsdss do
Brasil, o Brejo dos Padres continua sendo um referencial histérico, sociocultural e religioso
gue nos une numa ampla rede de relacdes de parentesco. Para nés, Jiripankd, assim como par
0s parentes de outras ramas da diaspora Pankararu, a8sdfadreé a mais antiga morada
dos Encantados e local para onde nos deslocamos com frequéncia para participar de
festividades e rituais religiosos. @rreiro Mestre, uma area préxima a uma nascente
conhecida como Fonte Grande, é uma espécie de edpageregrinacao religiosa onde se
reunem parentes vindos de diversas partes do Brasil. Ali, nos reunimos para receber as
béncaos dos Encantados, nos fortalecer e manter nosso espirito coletivo de lutas e conquistas,
principalmente pelo direito de vivermem nossas terras.

Ainda que levemos em conta as particularidades de cada situacdo de contato
interétnico, em todos os locais por onde nossas ramas se espadrm@mramos resisténcias
a nossa presenca e vivenciamos situacdes cotidianas de violévagiies e ameacas por
parte de posseiros e agricultores iddigenas. Se, no passado, o processo de regularizacao
fundiéria ja era lento e dificil, na conjuntura politica do governo Jair Bolsonaweeastda
pior.

Descrevga seguir,os aldeamentos Jiapké que foram se formando desde meados do
século 19 e que ainda hoje continuam em plena dindmica de formacado, estruturacdo e

formag&o de novos nucleos.
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30 TERRITORIO DA SANTA CRUZ

Para os Jiripank@®@ marco inicial de nosso assentamento nesta régji@gochegada da
familia de Zé Carapina e sua espogabel em 1852. E, ao mesmo tempo, um marco
histérico do ponto de vista cronoldgico porque temos, pela primeira vez, o despontar de uma
primeira rama ou semente Pankararu no Sertdo alagosando oassentamento de um
grupo familiar nestas terras. E, por outro lado, € quando a semente Jiripankd comeca a
germinar, crescer e se ramificar por edasas deCaatingade solo semiarido.

Pela proximidade geografica de Brejo dos Padres, € muito provaved @estdo
alagoano fosse uma area ja bem conhecida como extenséo de territorio de caca, pesca e coleta
principalmente em periodos de estiagem. Passei a minha infancia ouvindo historias de mais
velhos contando que seus pais, avls e bisavos faziam incps@estas bandas em busca de
fontes de 4gua e de alimentacdo para suas familias e seus animais. Contavam também que jé
havia naquela épocalisputa de terras entre fazendeiros, politicos influentes e posseiros que
viviam da criacdo de gado, caprinos, 8 em currais ou soltos rMata da Caatinga
Contam também guantes mesmo da instalacdo da familia de Zé Carapina, ja era costume
contratar grupos de trabalhadores de Brejo dos Padres para cuidar das crilagiesazlos
nas fazendas.

Foi assim que damilia de José Monteiro do Nascimento, conhecido como Zé
Carapinase instabu na regido da Serra do Pajeu, na Mata da Caatinga. A familia trabalhou,
inicialmente, como empregados em diversas fazendas de criacdo de rebanho de cabras,
ovelhas, jumentos, valos e gado. Nos relatos dos mais velhos, € dito que Zé Carapina e sua
familia traballaram por muitos anos na fazenda thajor Izidoro, um politico influente e
grande proprietario rural da regido.sk$azenda se localizaria &wrte do atual aldeamento
do Ouricuri.

Tempos depois, Zé Carapina e sua familia teriam migrado para o s&@®s¥rddo
Pajel e do Simaanstalandese proximo a uma fonte de agua salobra que nao servia para o
consumo humano, mas que poderia saciar a sede de animais de criag@doddtidade, a
familia passou a trabalhar como cuidadora dos animais de um fazendeiro local e, em troca
pelos servigos prestados, terecebido um pedaco de terra para plantar o necessario a sua
subsisténcia. Ali, Zé Carapina construiu uma pequena adadaipa e sua espodaabel
plantou um rocado no entorno. Sob os cuidados de Zé Carapina, ovelhas, cabras, gado,
cavalos e jumentos do fazendeiro eram criados solt@Saatinga Com a prosperidade do

empreendimentoo fazendeiro propbs uma parceria @ Carapingpermitindo que parte da
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criacdo que nascia sob seus cuidados passasse a lhe pertencer. Com isso, Zé Carapina passc
a criar seus préprios animais, ao mesmo tempo em que cuidava dos animais do fazendeiro. A
prosperidade dos rocados e o aumemtgathanho de Zé Carapina desperina cobica do
fazendeirg que pediu que a familia abandonasse aquela area para que toda aquela porcao
fosse exclusivamente usada como pastagens dos seus animais.

O fato é que aquela area, que pertencia ao municipio de Bxgmca, erana verdade
de propriedade da fazendeira Rosa Maria de Sa. Ou seja, o fazendeiro estava usando
irregularmente uma area de pastagens que ndo era sua. Na tentativa de expulsar a familia de
Zé Carapina, o fazendeiro acionou Joaquim Antonio ideeBa Torres, mais conhecido
como Bar&o de Agua Branca (180888), um grande latifundiario e politico influente em
toda a regidd Como arbitro da questdo, o Bardo de Agua Branca pediu ao fazendeiro que,
antes de retirar a familia de Zé Carapina, fgesga uma quantia em dinheiro a famiéa
compensacdo pelos seus anos de trabalho. E bem provavel gaeépesa, Zé Carapina
tenha sido identificado pel o Bar«o como um
ndo como indigena), razdo pela gaabitrou em fazer seu ressarcimento pelos anos de
servicos prestados ao fazendeiro.

Alguns anos depois, com o dinheiro pago pelo fazendeiro e a venda de suas criacoes,
Zé Carapina conseguiu comprar uma area de 2.46@degle terras no entorno da Seda
Pajeu e registria em cartério em 15 de novembro de 1894aEmpra é respaldada pela
emissdo de umaertiddo atualizada, datada de 15 de fevereiro de 1943, constando como
herdeira eproprietaria a filha de Zé Carapina, Ana Vieira do Nascimento davéacique

Genésio Miranda, bisneto de zZé Carapiha)

® Apesar de ser uma figura com grande poder juridicoliéicoona regido, o Bardo de Agua Branca nunca
exerceu mandato eletiviess tarefa foi desempenhada por seus filhos, netos e descendentes. SkuiZilho

Vieira de Siqueira Torregngenheiro, nascido em Agua Branca no dia 15 de maio de 1864, foi elgitadb

estadual em quatro legislaturas (18%08; 18991900; 19151916 e 191720) e eleito senador estadual e vice
governador de Alagoas entre 1921922. Seu filhédntbnio Vieira de Siqueira Torres foi eleito senador (1929 a

1930). O neto do Barao, #oEernandes Torres, foi vereador na cidade de Agua Branca na década de 1940 e boa
parte dos seus dez filhos ingressaram na politica local. Roberto Vilar Torres, filho de José Fernandes, foi prefeito
da cidade de Agua Branca entre 1961 e 1967. Em, T@i78eito, pela Arenadeputado estadual e reeleito nas
eleicbes de 1982. Em 1990, com apoio do entdo presidente da Republica Fernando Coll892096i eleito

deputado federal. Nas eleic6es de 1984novamente eleito deputado estadual. Em 1996 hiou ao mandato

de deputado estadual para assumir o cargo de conselheiro do Tribunal de Contas. Outros descendentes do Barac
de Agua Brancaeguiram na politigacomo José HumbertVilar Torres (conhecido comdeca Torrey eleito

deputado estadual nazigbes de 1986 reeleitonas eleicdes de 199Wilson Torres foi prefeito da cidade de

Agua Branca entre 1988 1992 e Mario Augusto Vilar Torres foi prefeito da cidade de Rio Largo (regido
metropolitana de Macei6) entre 1989992. Seu sucessor, Rafaelrres, foi prefeito do mesmo municipio entre

1993 e 1996. Fonte: https://www.historiadealagoas.com.br/poldiegoanaorres.html. Acesso em: 01 mai.

2022.

19 No Relatério Antropolégicaealizado pela antropélogatia Brito (1992, p.10) com relacdo @ompra de
terras por Z® Carapina, aparecem as seguintes infor
documento original de compra do Jos® Carapina c¢omo
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Quando José Carapinazlel faleceam,ja havia se constituigdao local um extenso
grupo familiar formado pels casament®de seus filhos e agregados. As familias Gomes,
Quintino, Alexandre e Miragta tornaranse as liderancas principais desses gruposvas
familias foram se juntandopmo Gabé&o, Cristévao, Peba e Caipira, entre outras. A ocupacéao
dese local e o assentamento de aldeamenteanfcestratégios e fundamenta para
assegurar a posse @reaque sofria frequentes ameacas e ataques de invaséo por parte de
fazendeiros, posseiros e grileiros.

Nese contexto de tensbes e conflitos de terras, Ana Vieira, filha de Zé Carapina e
Izabel, conhecida como Aninha, torase& uma importante lideraagolitica e religiosa aliada
a outras liderancas familiares. Ganhou maior proje¢éo politica quando seu, Qaiidmno,
faleceu e quando as rezadeiras irmas Gongcala decidiram retornar ao Brejo dos Padres. Numa
entrevista que realizei com o cacique Gemésm 2015para o meu Trabalho de Concluséo
de Curso(TCC) (Santos, 2015), ele enfatizou o papel de sua avé Aninha e de swé tia
Maria como figuras importantes nas lutas de resisténcia contra as invasfes de p@sssiros
politicas de alianca entre damilias, enfrentandono front de batalhae expulsando os
invasores. Dissene também do apoio espiritual das irmas Gongala que, mesmo
geograficamente distantggalizavam rituais sagrados destinados a proteger 0os grupos contra
oS invasores.

Os grupos dmiliares assentavam aldeamentos em locais estratégiaos nao
permitir a entrada de invasores. O grupo familiar dos Cristévaw fi@ regido doRio
Moxot -, na | ocalidade denominada de Po-o0 ¢
férteis as margenrio ndo fossem usurpadas. Era um local bem conhecido pelos Pankararu e
muito cobi¢cado por invasores. Anos mais tarde, em 1893, o grupo familiar de Cristévao foi
viver na Serra do Pajefa Serrinha, déerrenos elevados e temperatorais amena. Por se
tratar de uma area adquirida por compra, 0os herdeiros de Zé Carapina vendiam por¢cdes de
terras, mas somente para quem fosse parente Pankararu, uma forma de impedir a entrada de
ndo indios que, mais tardepoderian reivindicar a divisdo da ared ideia dosgrupos
familiares era manter o territério integro, sem divisdes ou limites.

No entanto, a posse legal g&s terras nas maos dos grupos Jiripankd ndo impediu as
invasoes de fazendesg,gosseiros e grileiros. Como descrevo no meu Trabalho de Conclusao
de Qurso Gantos 2015), os mais velhos relatam que as familias abastadas da regido
conseguiamnos cartériostitulos de propriedade de terras mesmo sem as assinaturas dos
vendedores. Nessa tarefa, a figura de autoridade de grupos politicos, boa parithakles f

netos e bisnetaso BarZio de Agua Branca, foi fundamemata fragmentar nosso territorio e
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abrir as portas para a entrada dos invasores.

Em meados do séculk0, dos 2.100 éctaresde terras continuas comprados por Zé
Carapinarestavam apenas ado Pinhancol e do Ouricuri sem posseiros. As outras por¢cdes
de terra se encontravam retalhadas em lotes registrados em cartério ou usurpados por
posseiros. Em 1992, quando das negociacdes para demarcacdo de nossas terras, a fim de
acelerar o processo mearcatérip que se ja arrastava por décadas Justica e para
distersionar os conflitos com os regionais, abrimos mao.@déQLhectares de terras. Como foi
dito, 891 hectares se encontram invadidos por familias de posseiros.

Porsetratar de um local deesras o clima era mais ameno e a vegetagaais densa
O Sr Joao Batista, 72 anosm entrevista concedida em abril de 2083embrou com
saudade o tempo em que, ainda merpeoambulava com seu pai pelas matas das semas

busca de caca:

[...] eutinha 14 para 15 anos e ia com meu pai para 0 mato, era um frio danado.
Naquele tempgotinha muita cagae quando era tempo de lua clara, a gente ia cacar
para pegar tatu, peba, tamandua, gamb#ssas cacas que gostam da noite. Jatem a
regido certa, raserras do Cardoso, Cruzeiro, Lagartixo e Minador, mas também a
gente vai pelo Alto da Imburana, Caldeira do Gato e Morro Vermelho. J& aqui nas
serras perto da aldeia gente usa mais para cacar moco. Naquele tem@so ndo

era muito cheio de cercaagyente daqui tudinho podia ir cagar. Mas, hoje, tem gente

gue até ameaca de prisédo ou de morte. Eu ainda caco, ja sou de idade, mas ndo é por
necessidadeé mais por lembranca de onde andei muito mais 0 meu pai e 8s meu
tios. Os tempos estdo mudando.

Pa ser um local de serras e matas, de dificil acesso e distante das fazendas da regido,
foi construido ao pé do monte, na década de 1970, por Manoel Joaquim de Souza (bisneto de
Zé Carapina) e por seu filho, Damido Manoel de Souzgrreiro do Pinhancol.Numa
conversaGenésio Mirandaem setembro de 2019, pouco ade seu falecimento, conteu
me da atuacdo das mulheres na manutencderdwrodo Pinhancok da sua avé Aninha
gue junto as irmas Goncgalaaminhavanas trilhas de mata nas serras paegah aderreira
O assentamento derreiro era um segredo mantideela comunidadeque sbéorganizava

cerimdnias aos domingoguando os fazendeiros iam a feira na cidade de Pariconha.

[...] meu avd Quintino era da familia dos Pelm@sda Serrinha do€abocos no

Brejo, e era cuidador das tradicbes junto com as irmas Goncala. Ele so6
acompanhea, maseram elas que tinham o podgmto com a minha avé Aninha
Miranda. Essas mulheres comegaram a reafirmar a cultura Jiripackdne néao
podiam fazer as ogbracbes abertas, iam sempre a um local escolBidoais de
costume era o Pinhan¢gbara as bandas das sejrls perto de casa. Mas s6
dancavam dia de domingquando os brancos iam paéeira na vila que hoje é a
cidade de Pariconha.
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Hoje, o terreio estd sob os cuidados de Jovino Pereira e Maria Sénia do Nascimento
(conhecida como Lia de Hozano), que séo zeladores de Pa@ids (cuidam e fazem reparos
nas vestimentas), sdo cantadores, rezadores e puxadores de toantes, como sdo conhecida
nossasnusicas sagradas. O monte é também um local de peregrinacéo, procissfes e rituais
religiosos que se iniciam na Igreja de Santa Cruz e tenm@ioan uma pProcissao em que 0S
homens levam uma cruz até o cume. N&o é permitida a presenca de brasEositues,
nem nos é permitido revelar publicamente seus detalhes.

Swintamente conversei com dois importantes detentores dos saberes da nossa
tradicdo. Na cosmovisdo do nosso potilomense mulheres podem desempenhargmp
indispensaveis na nossa religido. Qader ou zeladora desempenbgapel de sacerdote
entre os Encantados (ancestrais) e o povo, comd damamunicagéo e conduta que gam
relacdes sociais e étnica#sssim, as pessoas que desempenham essas (gefaknentenao
se envolvem em ques®@oliticas omo as dos caciques e conselbpse sdo chamad a
palavra é o desfecho da questdo em si.

Os locais sagradpsomo montanhagsrios, nascentes, terreiros dos rituisté (casa
de guardar)retiros celebracdes da cultusmvestes dos Prasasdo patrimonios intocaveis do
Nosso povo. As organizagdes politicas de conducdo da comunidade sempre sao resolvidas fora
desses espagasfim de, segundo 0 meu povo, ndo contaminar a esséncia da nossa semente
pessoas sao treinadas por anos para reesser patente e também se tornam patriménio
intocados da nossa gente, ou seja, um Juncaia.

Meu pai, Jovino Peba, 69 anod um homempacato,quenao gosta de falar muite,
em se tratando dessa temaficse reserva bastant&u, particularmente fiquei fdiz ao
conversar com ele, quee fez prometer ndo mais pertéb com essas coisas.

A seguir, trago os depoimentos de Maria S6nid3 anos, conhecida por Lia de

Hozano, mestra e zeladora da nossa cylamaidos em janeiro de 2023

[...] eu comecei renossas obrigacdes como mogo, eu cuidava dePuaide um

tio da gente Mané Bad [ja falecidd. Fiquei achg uns 3 anossé depois eu
comecei a ir para os Pinhancol junto com mais outros primos meudiliheainda
era um barrigudinhae moc¢o aqui n®uricuri Fui para aprendiz de zelador com
Damido para o Pinhangale é quem foi meu mestijé falecido. Ser um zelador ja
diz, aquele ou aquela que cuida, que zela pelas coisas da nossg éigrana
poucos ndo é todo mundo que quer ter preocupaS@ouma comunidade indigena
descuida da sua ciénci@la morre se o terreiro ndo estd com o batalhdo
funcionando nada tem futuroPodematé tentar, mas a r&s forca esta la, nesse
Al ugar 0.

As aprendizagens cons guais meu povo se relaciooidedecena uma hierarquia que

ndo € pessoal. Entre os Jiripankdn zelador recebe da natureza e dos ancestrais o dom



66

necessario para conduzir o pdvodo é de pai para filnoomo em muitos povosa verdade
essa questdo da hierarquia familiar ndo € bem vistaaragnidades, considerando que o
povo foi formado por juncdo compartilhagando de cla familiar fechado.

Os assuntos da religiosidade sao sagrados e as pessoas @ue aist
responsabilidade também estdo quase que nesse patamar, porque recebem msgado e
incondicional das comunidades, ou sejma vez zelador ou zeladora responsavel nos seus
afazeres, dificilmente um indigena de qualquer familia darrabseu pres$gio na
comunidade, e sua palayem muitos assuntpsleve ser respeitaddlo posb, ele perde o
poder de falar em publiconesmo assinsua autoridade nos espacgos sagrados € lei.

[...] tem pai e mde dBraidque vai @ér opinido onde ndo cabe, nas reunjaes
Afacasoo, eu tenho meu dever, eu uemen ho a
enxergan com confianca, eu nuwou trocar essa confiangdoa Terreiroé terreirq
comunidade é comunidade euentendo que o terreiro domina a comunidade, mas

tem que ser grande sendo pequedajue recebise fosse do povdodo mundo

tinha E para uso do povo, mas ndo asssem regra. (Maria S6niap23).

Para melhor entender, um Juncaia néo é eleito pela ptes@& descoberto nas suas
habilidades espirituais e acompanhadautelosamentepor todos os mais velhosjue
guardam o0s ensinament@sssim essa criangasem sofrer qualquer tipo de pressseja dos
pais ou da comunidagdé inserida aos poucgsnas atividades culturais condizentesua
idade. Essa imersdo religiosa se da pelo processo da particigatgroninadas tarefas sédo
dadasa essas pessoas, sob a supervisdo da familia, e a cada uma realizada sao dadas outras
superacao dos niveile maior aptidao dird em que esse aprendiz pode ser um detentor dentro
das atividades culturais do nosso povo, ou seja, se tornar um zelador.

Pala ser mais exato nessa explanacdo da estrutura social e cultural do meu povo,
gostaria de poder falar dos comportamentos sociais dessas pessoas dentro e fora do nossc
territério, masnesse sentiga que gostaria de falar ndo me foi permitido. Como uradzel
e mestre para iniciantes na tradicdo, sou subordinado ao meu pai e a0 meu pageklias
também passaram por todos 0s processos descritos gantasequeu pudesse expor essas
informacdesmandei outra pessoa ler para elEs nosso povpalgo que esta escrito sé tem
valor na boca de outro com testemunhas. Até para mim.

As aprendizagens sas mesmas para homens e mulheresio &n especificidades
como fihomens s6 pode ser mestrede homeng ou vice e versa. Na cultura Pankaraas
mulheres sdoem sua maioriaas responsaveis pelos batalhfes sagrados e desempenham

papéis muito importantes nas comunidades, sendo verdadeiras colunas de resisténcia da
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identidade indigena. A seguir depoimento de Maria Sénia, também zeladora.

[...] eu nunca quisaber dessas coispgsod, mas a minha familia quase toda tem
esse dom. Eu sou dos Cogt Gomes, Carapina, Monteiro, Capucho, Bagma
mistura danadfrisod, e meus tios mais velhos tinham essas obriga¢fes, e em casa
era 0 meu pai. Aacho que méaleou[risog. A minha avé materndMae Santaera
parteira muito experiente e me dizia para eu tomar jeito, ela dizia que eu s6 queria
saber de vaidade, coisa de mocindebe? Mas nunca me explicava. E meu pai s6
vivia no mundgtinha as coisas dele, maao ligava, entdo eu estava sé e sofri foi
muito. (Maria S6nia, 2023).

No depoimento de Lia de Hozano, como a conhecénoos dos melhores qumlhi e
tambémum dos maicomplicad, pela nossa relacéo familiala € minha prima de familia e
a avo matma dela fez o parto da minha mae quando rigstémorei muito a pegar a linha
de raciocinio para compreender o papel dessa mulher dentro da cultura Jiripanké em relacéo a
outras etnias solidificadas no comando dos homBsisuma mulher a frente de unrteiro
gue ja foi dominado por homens por geragdes leva a compreender a sociedade Jiripankd como
um conjunto de saberes e fazerés relacionados ao género, mashabilidades naturais ou
adquiridas.

A construcdo da identidade culturaln@cessariamentéamiliar, seja de sangue ou de
etniaPudever que a expr e sdiapor Lida dedHbzanastdvarelacionad t o 0
ao fato @ o seu paimesmo tendo conhecimente duas habilidadeséo ter lhe dado a
devidaatengo. Nao foi mencionadoem seu dpoimento,mas ela deixou transparecer que
teve alguns problemas de saude e que seu diéMoaquim e sua avo Santiv@aé Santa
tomaram as provighcias e ela ficou curaddNessemomentq sdo direcionadas as suas
habilidades como zeladoracontra a suaontadei , que mais tardeforamalinhadas pr sua

sogra Djanira, de quem se tornou herdeira religiosa.

[...] eu tinha era medo pelo que eu via 0os mais velhos passarem, ainda mais sem
ninguém para me ajudfr.], o povo de casp..]. Ai, arrumei essealdo [risoq [se

refere ao maridpoe ganhei uma mée, comadre Deja. Ela era mestra hd muito tempo,
entdo de pouquinho fui me ajeitando, mas ela morreu logo e eu mais meu marido
ficamos com as responsabilidades, mas porque eu desenvolvi as minhas habilidades
se ndo podia passar para qualque? ti&o sei de nada, masrespeitoa fé que eu

tenho nos Encantados e o respeito pelo meu paeteepor mim ndo tem dinheiro

que pague, é a vida da nossa gente, as béncaos dos nossos pais Encantados. (Maria
Sonia, 2023

As afirmativas @ ter e pertencer nos depoimentos criam um sentido sincrono de um
depender do outro. Meu p&euJovino, se entende como um detentor cautelpse ndo @

razao para a exposicae sua crenca em todo lug&@uaautoridade como lider@mplamente

conhecida em todas as comunidadegsmo assimele se auidentifica como pequeno
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dentro de seconjunto. Maria Sénia se coloca como a agraciada impagavel e incapaz de saber
todas as coisase 0s dois como aprendizeempre. Como impressao gameiro impacto,
eu pedi aos dois que me vissera momento da entrevisteomo um estranh® objetivo era
gue pudessem falar com mais naturalidade possivel.

Descobri quantropdlogogpodem sofrer de ataques de ansiedade por querer descobrir
0 que ndo aem ou ter que selecionar excessos de informacdes de cpnwivio no meu
caso.Meu pai, naturalmentgseria 0 meu Juncaia mestre, mas essa targfda avd paterna
ndo quis deixar por conta de ninguém, nem da minha outraas®lhos delav6 Peba, o
Méae Velha, ninguém tinha condi¢des de cuidar de mim. Degessobri na turma de 1985
ano em que fui incluso no circulo mendos zeladores, que ninguém podia me olhar
atravessado que ela ralhava logo, e eu nem merecial tendogenioso. Entde@i o meu pai
como alguém bem diferente dos ensinamentos tradiciaiaigeveria ser o meu mestre, mas
tive a sorte de ser a minha avo. Ele aprendeu de um terceiro a desenvolver suas habilidades de
lider religioso, eu nasci pronto fai cuidado por uma gerac&mterior, uma maravilhosa
dédiva para os aprendizes indigenas, se ndo fosse a responsabilidade de também sustentar a
habilidades daquele tempo.

Um zelador ¢ por naturezaalguém que nao vive para Si mesna sociedade
Jiripanko vé seus lideresejam ptiticos ou religiososcomo uma coluna de sustentagho
que todos sdo donos, @or issqQ cobrados. Meu pai abdicole duas viagens pelo mundo
mesmo a trabalhaquando seu mestre Damido mogrem 2017, e se tronou herdeiro de
habilidades deleO mesmo aonteceu com Maria Sonissuas habilidades ndo #&on
desenvolvidas pela sua familia de sangumesmo assimelase tornou herdeiraedsua sogra
pelas habilidades desenvolvidas.

As simbologias imateriais com as quais 0s povos indigenas lidam desdeualadég
criam vinculos sociais muito significativos para Ihes garantir @gia ea convivéncia com
as muitas maneiras de interadlissim quando reterritorializam seus simbolos e determinam
seus herdeiros, também perpetuam suasdmasne projecdes. Sernou uma frase de ordem
entre 0s povos tradicionaism se tratando de costumeassado de ger a- «0; par a
no caso de Jiripankdcomo sustentacdo das suas simbologias e cosmovisase did e
habili dades para habilidadeso.

Falar da relacdo emtro simbolismo da cruz e a territorialidade pode parecer, a
primeira vista, uma conexao estranha ao universo indigena. No enéartaportante
levarmos em consideracao que boa parte da populacao indigeBeasi| viveu em missdes

religiosas entre os s@los16 e 18. Evimos no 1° capitulogue muitos elementos, crencas e
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rituais do cristianismo foram sincretizados e ressignificados em nossos rituais e na vida

cotidiana.

3.1 Cantando eTocando Baixo

No meu TCC, intitulado Territério e identidade: processde formacdo do povo
indigena Jiripancé(Santos, 2015), abordo a chegada de outras familias Pankararu que
seguiram o mesmo destino da familia de Zé Carapina: o trabalho como empregados em
fazendas de criagdo de animal. Em diversas entrevistas com osthass tentando recordar
as lembrancas mais antigas contadas por seus pais e avés, ouvi muitas histérias que marcararn
a chegada destas primeiras familias. Muitas lembraggt#® associadas aos receiosse a
repreensdes que 0S NOSSOS antepassados sofrarammpanter e praticar seus rituads,
fundacdo do primeiro terreiro do Ouricugelas irm& Goncala(Chica e Vitalina) e as
estratégias para manter o siléncio durante os ritpai® ndo despertar a ira dos patrdoes
fazendeirosque consideravam aqueles t uai s como fAmacumbaod ou 0

Quando as Goncaja tinham ido embora da comunidads vestes doBraias foram
colocadas num local no Pedrédo do Cruzeiadi se acabaram com o tempgs condicdes de
vida estavam muito dificeis e as invasdesirgensificaram nas terras adquiridas por Zé
Carapina. Frequentementgum parente era chamado a delegacia da cidade para provar que
a terra por ele ocupada era registrada em cardoigue os posseiros diziam que nao havia
pessoas morando ali ou que s nos os invasores. Os grileiros armados atuavam na
i ntermedi a-«0 de ficompr aaforgg atfaves de draeacaso Nesse C U |
contextq a sustentac&o da cultura e os enfrentamentos ganharam novas formas de celebracéo
nascen a cantoria d varetag canticos embalados por pedagos de madsiescondidas e
o Toré queimado no Pinhanctidnge da vizinhanca perseguidora.

No Pinhancglmeu povo podia celebrar duas das nossas tradicbes impartantee
e a Peniténcia na Serra do Cruzeio SambambaiaEda Ultima é uma manifestacado do
catolicismo popular herdaddos Pankararu e das idas ao Juazeiro do Noot&stado do
Cearda WMura, 2013, costums que se magn muito vivess, mas que saaelebrados em
tempos distintosSeos Encantados s&ultuados no diadia, por meio da crenca do pqwas
indigenas falecidos sé@olebrados no periodo dauaresmacostume vindo dos Pankararu e
da romariasdo Juazeiro do NortdCE). As idas ao monte sagrado sdo tidas como

fundamentais para o fortalecimie de uma identidade mista na rememoragao aos NoOSsos
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antepassados e aos Encantados.

A cosmovisdo do povo Jiripanké pode ser consiieraista no sentido de que as
principais festividadescomo aFestado Cansanc¢dosao contemporaneas com o tempo da
Quaresma No calendario catélicaesse tempo é dedicado a pémifas, confisséo, oracdes e
jejuns. Mesmo em locais distintass celebracdes tradicionais também sédo observadas com o
mesmo valarAo invés de celebrar a memoéria das mortes ou a purificacdo da @lptao
celebra a presenca cémia & suas divindades no cotidiarcagradecentom oferendas dos
cestos de comidas retiradas da terra, canticos, danggidias nos seus locais sagragdqse
envolvem a abstinéncia alcodlica e sexual e 0 ndo consunetde comidas.

Os Encantadgsia cosmovisdo dos Jiripankg@io seres espirituais que nao morreram e
ndo precisam receber oracpae invés dissoha a necessidadgor parte do povode estar
constantemente celebrando, porquéesieém todas as orientagd seguras para que a
comunidade continue firme como uma grande fam8eriauma representagdo visivel da
ATerra Sem Mal eso.

A penittncia e a oracdo para 0os mortos, muito intensan Pankararusao pouco
difundides em Jiripanko, ainda que reservem todoperiodo daQuaresmapara esses
intengdes. As estratégias adquiridas em sincronizar as celebragbes catélicas faam
verdadeuma maneira de camuflar as verdadeiras razfes para sustentar nossastuaizas
lastimavela queos povos africanos aindsio submetidos ao sincretizar seus Orixas com
santos catolicos.

Embora exi sta umadadacde catobicisnioem eclagia badighes Vv e
indigenas em meu povo, sentimos a rejeicdo pelas nossas formas préprias de ritualizar o nosso
sagrado, visto g em nossa cosmologiaos Encantados as tidos como divindades
participantes da nossa vida cotidiana e social, sem ggra isspassumam um lugar de
deidade ousejam substituiveis por outras divindades por nés desconhecidas. Nao existe
sincretismo en& 0s Encantados ritualizados entre, m8sJiripank$com santos catélicos ou
divindades de matriz africanRercebique existeem nossa cosmologiam uso partilhado
dessas divindades distribuidas no pante&o sagrado.

Para constatar essas @&icias de infiéncias africanas na imaterialigadiripank¢
encontramosem muitas casasmagens g principalmente quadros do Orixa lemanja, ou
Rainha das Aguagomo comumente é conhecidd curioso é que esse Orixa € divinizado
entre os Jiripankdmas nunca junt@os demais Encantados da comunidade, ou na mesma
linha, e ndo ser na mesma linha significa que o Qtatdoquanto outras divindadepode

ser reverenciam ainda que se dé preferéncia aos que se tenham conhec@esn# historia
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com o povo. Grosso mod, podemos pensar que se trataria de uma espécie de recusa da
comunidade em aceitar outras divindades gée as suas. No caso dos Orjxagouco

provave] visto que Jiripanké € uma ramificacao significada de Pankararu e o contato com 0s
africanosse deumuito pouco tempo antes da ocupagdo 1850 e a vinda de Zé Carapina

para a regido do OuricufPorém, o culto a Orixa lemanja se da noutra vertergen quea

crencaé de quea senhora das aguas salgadas € guardid dos oceanos e das nuvens das chuvas
Nacrenca do meu poyas nuvens&m do mar e é lemanja quem comanda essa formacao.

Nesse sentidoa comunidade até conhece outros Orixds comoXangd e Ogum,
mas néo dispensmportancia para estesema outras divindades do pante&o alrasileirq
nemveem lemanja como uma deusa africana, tampouco mae dos Orixas.aAgsiestdo do
sincretismo religioso em Jiripankd € inexistente e as culturas religiosas coexistem e séo
ritualizadas em separado e em seu tempo, como se soubéssemos quem é quenxiuss conte
e, aindg sem a necessidade de ocukaidéncias para manter sentiddencantads, Orixas,
cruze santos catélicos sdo cultuadosnca sua finalidade ndo fundida.

Nessas condi¢des, contatos e mudancas cera gamunidade tem lidado, a principal
frente de resisténcia contra essas afirmativas sempre foi a distimgdacustural e
cosmoldgica em relacéo ao sistema de crencas cristdo do $8caleanda Igrejase sentia
ameacadaprincipalmente pelo protestantismem vigéncia desde 191Com a criago do
SPI, de certo modoo Estado brasileiro se apresentava conidef e ns or 0O das C
indigenase, com issg@da liberdade dos povos em celebrar seus ritgagorao SPI rumasse
para a integracao forcada dos povos a comunidade nacional, o protestagiapresentava
como uma resisténcia aos desmandegga Catdlicae o povo teve que refazer sua maneira
de residgt sem ser visto, para nao ser integradorcae nem ter sua crenga demonizada além
do ja sofrido.

O cantoa calada ganhou uma forcaot@mportante quena atualidadeserve de forma
espeffica, para trabalhar as orientacdes de novos lideres e zeladores culturais na comunidade.
Dizem de um sé@ncio necessario para observar as variadas tentativas de desmonte das origens
culturais da comudade.

N&o aconteceu o sincretismo dos Encantados com o0s santos cataicestantp
alguns ritos foram incorporados aos costumes, ¢poroexemploo ato de encruzar comidas
e bebidas a base de rapadura, caldo de cana ou acucar como disfarce, questdme
antigo era elevar algumas vezem direcdo ao spk defumar com o campio cheio de ervas
aromaticas, como o alecrim, caatinga de cheiro, semente de umburana e junco. Mesmo assim,

com as conquistas constitucionageralmente usamos 0 nosso modaditional. Um
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silenciamento sofrido, mas que fortaleceu o pové eonhecidocomo as obrigacdes de
concentracdoem quehomens e mulheres devem ficar em seus espacos resereatlos
separado.

Em 2015, numa entrevista que fiz com o cacique Genésio Miraledegrga que seu
avO Quintino era zelador de Tona (conjunto de pecas que compdem a indumentéria dos
Praids incluindo vestes, mascaras e aderecos feitos de fibra de caroa) e que, junto com sua
avd Aninha Miranda, deram continuidade as tradi¢cdes das irodsa@. Contoume ele que
aos sabados e domingamiando os fazendeiros moradores iam a cidade, as familias podiam
praticar seus rituais com mais tranquilidade, sem medo de repreensdes. No entanto, quando os
patrées estavam nas fazendas, os rituais eaataados baixo, com portas fechadas e, ao invés
do maracd, os canticos sagrados esmmompanhados por pequenas varetas de catingueira
(Cenostigma pyramida)Je bati das no ch«o. O ritwual sagr
ch«oo t er isacostaxto g ioptessdoneerspressao das nossas praticas religiosas
(Peixoto, 2018). N&o existia naquele tempo, como é hoje, a pratica do Toré em espaco
aberto. Para o pagamento de promessas aos Encamedogcessario se deslocar ao Brejo
dos Padrega que nas erras das fazendas ou areas proxjmae era permitida a realizacao
de nossos rituais.

Do mesmo modo, os pajgsara serem iniciados nos saberes tradicigsaiglirigiam
ao Ponta Mestre Pankararu, em Brejo dos Padmde poderiam, com maior liberdade,
praticar seus rituais e ter acesso a certos espacos territoriais onde determinadas cerimdnias
eram realizadagomo terreiros, matas, serras, corregdsntes de agua, entre outros locais
indicados pelos Ponta de Mestseb a orientagdo dos Encantados. d@slocamentos até o
Brejo dos Padres eram frequentes: pajés, rezddsrasiradoréas ecaciques caminhavam
por varios diasatravessando o raso da Caatiage ou em lombo de animal.

O que os mais velhos nos dizem € que as ramas ou as sementekdJjapgaaviam
Abrotadod no Brejo dos Psabdardermmiragid Jektakar(ensamo
das varias etnias no Brejo dos PadresjagEsamas ou sementes eram compostas por grupos
familiares como os Carapina, Quintino, Monteiro, Miranda, Gomdsxandre, Gabao,
Pebas, Cristve e Caipiraque, ao migrarem em direcdo Sertdoalagoanpem meados do

século19, se tornaram os grupos fundadores originais da etnia Jiripankd. Junto com estas

1 Essa préatica tem sido obseraa@mbém por adeptos dos rituais de candomblé durante o periodo da escraviddo
africana no Brasil, entre os sécult e 19 Os tambores ou atabaques ndo eram bem vistos pela |grekEs e
senhores de escravqmr ndo pertencerem a tradicdo cristd. Entlimantes os rituaieram substituidos por
palmas. Sobre essa questfiogiro a leitura da obra: RAFAEL, Ulisses Nev&angd rezado baixaeligido e

politica na Primeira RepublicAracaju: Edufs; MaceidEdufal, 2013.
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primeiras familiasforam chegando outras que, por seuségapolitico e religiosp sdo
lembrads, ainda hoje, pelos mais velhos como repositérios da meméria e da tradicdo, como o
pajé Elias Bernardo, o cacique Genésio Miranda, Manoel Miranda, José Badu, Djanira,
Manoel Joaquim, Damido Manoel de Souza, Manoel igeer Jovino Henrique, Adelino
Aprigio, Neuza de Gind0, Santina Izabel, Jodo Bernardo, Maria Berto, Maria José (Méae Zé),
Maria de Tereza Crigte, Hilda de Tereza Criste, Tenorzinho, Danilo Pereirajd@ro Peba,
Domingos Caipira, André e Jodo de ChicaceZo de Olinda, Maria Catarina (Dona Catu),
Maria Chulé, Maria Pedro, Maria Calu, Jodo e Antbnio Tomaz.

Até a década de 1920, os deslocamentos destas e de outras liderancas politicas e
religiosas Jiripankd para o Brejo dos Padres tinha uma motivagad@lparada iniciacao e
participacao ritual. E que a escolha do cacique, do pajé dudosiasliripanko era definia
pelas liderancas de Brejo dos Padres. No entamedida que os grupos familiares Jiripankd
se consolidavaincomecava também um movimentm dusca de autonomia em relacdo a
escolha de seus lideres. As indicagfes feitas pelos Pankararu nem sempre eram bem aceitas
por determinados grupos familiares, o que causava tensdo entre algumas familias.

Em 2019, numa conversa com o cacique Genésio Naraele me explicou que o
processo de escolha das liderancas Jiripankod pelas liderancas Pankararu envolviam a
indicacdo dos Encantados e a hereditariedadena espécie de juncdo entre o sistema
cosmologico e de parentesco. Os nomes indicados eram sutoset apreciacdo e debates
em diversas reunifes e o0s lacos de parentescas@ssolhidoas era um critério relevante.

O préprio Genésio Miranda admitiu que seu pertencimento ao grupo familiar de José
Carapina foi importante para sua indicagdo comajoacem 1982, papel que exerceu até sua
morte em 2019. No mesmo anocorreu a escolha do pajé Elias Bernardo, aos 23 anos de

i dade. Al ®m de ser publicamente reconhecid
c i ° n elepasduj lacos de parentescarcas primeiras familias que se estabeleceram no
Sertacalagoano.

Nomes como os de Maria Antbnia de Jesus, conhecida por Maria EMigia Calu,
Aimestras da ci °ncia e da tradi - emadécadaddeno n
192Q pelos lidees Pankararu e tornaresa referéncias importantes para o nosso povo. Elas
viveram muitos anos entre n- s einitianddtiderms t i r e
religiosos locais de modo que passamos a ndo mais acatar as indicacdes das liderangas
Pankararu. Desde entdo, temos realizado nossas proprias cerimbnias religicessasm

alguns aspectos, diferem daquelas realizadas pelos Pankararu atuais.
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A autonomia politica e religiosa da rama Jiripanké em relagdo ao Tronco Pankararu
nao impediu que manéssemos contatos frequentes através de visitas e convites para festas,
cerimonias religiosas, jogos de futebol, reunides de liderancas politicas (caciques, lideres de
grupos familiares e pajés). As vezes, o fato de termos alcancado autonomia no que diz
respeito a forma de administrar politicamente a area ou de organizar os rituais pode gerar
situagdes suacdes pontuais de tensdo entre os convidados Pankararu e os anfitrides Jiripanko.

Durante as celebracGeaqui e alj se ouve um comentario de um catado
Pankararu, principalmente os mais velhos, sobre o modo como confeccionamos e adornamos
as indumentérias doBraias o ritmo da batida de nossos pés no chdo ou o modo como
realizamos as celebragfes. Em resposta, aquiseauve que somos Jiripank@ue temos a
nossa pr-pria #fci°nciao, nossos Encantados
Praias Essas situacfeso entanto, ndo chegam a causar desavencas ou discussdes;publicas
sdo comentarios privados que, em geral, se momassuntalo dia depois das celebracgdes.
Destes encontrogpodem surgir situagbes engracadas em que pessoas ,irdgaforma
jocosa o jeito de dancar de um convidadomentéarios sobre o acabamento das roupas de um
Praiaou discordancias quanto a uma determinad@eance ritual.

Evidentementereconhecemos a importancia do aprendizado que os antigos Ponta de
Mestre Pankararu nos repassaram. Mas sabemos tambérmogque passar do tempao
comecamos a constituir a nossa propria identidade étnica e terrjt@abamos por
ressignificar diversos aspectos da religido e da cultura original Pankararu. Reconhecemos e
nos orgulhamos de nossos lagos histéricos, culturais, genealdgicos e de parentesco com 0s
Pankararu; ao mesmo tempo, nos consideramos um povo indigeoaadm nossas proprias
marcas distintivas. Em outras palavras, como diz o pajé:Bliasso mos as sement

mesma 8rvoreo.

3.2f1 S o nid®s de Verdade? 0 Lua pelo Reconhecimento Etnico e Territorial

Nos movimentos e dgora em direcdo ao Sertdagbangse juntaram a estes grupos
originais grupos familiares de outras etnias de Brejo do Padres, inclusive grupos néo
indigenas de agricultores, descendentes de africanos e grupos indigenas da Bacia do Sao
Francisco (na divis&ntre Bahia, Pernambuco Alagoas) que vinham para trabalhar nas
fazendas.

Os descendent es di riet aso,daboaippameer ase

aldeamento do Ouricuri, fazem questd® d e mar c ar seu |l ugar soci
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original J i r,irefvindic&m pae, si epseus asspsingipais posicdes de poder
politico e religioso. O fato é que a coletividade Jiripanké atual é constituida por grupos
familiares oriundos de lugares e origens étnicas diversas, seja pelo casamento interétnico, por
aliancas politicas opor buscarem abrigo entre nds. Assim, ao serem incorporados aos grupos
locais passaam a ser nossos parentasse autoidentificar e ser identificados como Jiripanké.

Se como rama ou sementestdvamos consolidando nossa propria instintividade
étnica e pnssa autonomia cosmaolitica em relacdo aos parentes Pankararu do Brejo dos
Padres, o mesmo nao se poderia dizer dos invasores de nossas terras. As tensdes corr
fazendeiros e posseiros se acentuaram a partir de 4188l a compra dos 2.100 hectares de
terras por Zé Carapina. As terras reegdguiridas comecaram a atrair grupos familiares de
Brejo do Padres, principalmente aqueles que tinham lacos de parentesco com o grupo familiar
de Zé Carapina e sua espdzabel. Aquele espaco territorial de antigasefaias éVatas de
Caatingacomecaa passar por uma profunda transformacgéo na sua organizagéespacial.

A medida que aumenta o movimento da didspora Pankag&susurgindp naquele
espacoos aldeamentos indigenas compostos por grupos familiares édarancas politicas
e religiosas assemelhandse ao ordenamentoogoespacial de Brejo dos Padres. As
diferencas entre a organizac@cisespacial das fazendas e das terras dos posseiros se tornam

mais evidentes @ populacdo regional ndo indigenae, até entdo, nos identificav@omo

Aboimaisaso, Bt mab ali sad mrue al sreadd adhen @omigomgara s @:
posi -«o0o soci al gue n«o nos colocava na <con
Cardoso de Oliveira (1972) ao aborddre n! meno da fAcabocliza-«00

Mui tos de nossos antepassados passaram a
hoje, hd quem se autefira neses termos. Do ponto de vista estratégico, adotar publicamente
a denomina-«aodeni ®ab dpmiedied sdd dnmgaBbncaued nos permitiu
permanecer em nossas terras quando entraram em vigor a Lei dedeerds0 e o Decreto
de Extincdo dos Aldeamentos Indigenas em Alagi®4872, como ja comentado.

Na década de 198Quando a Ditadura Militar (1964985) comeca a dar os primeiros
sinais de arrefeciment@omecamos a luta peleossoreconhecimento étnico como povo
indigena. Nesse periodo, nosso antigo territorio de 2.100 hectares ja se encontrava totalmente
retalhado em l@s invadidos por fazendeiros, posseiros e grileiros. Com o fibitaldurae a
promulgacéo da Constituicdo de 1988, tinhamos um ambiente puticoivel nacionalde
reivindicagdo de direitos. No entanto, em nivel regional, as tensdes e 0s confiitosséor
intensificando em torno das disputas por tersad a alegacdo de quieadicionalmentge

aquele territorio nunca foi de ocupacéo indigena.
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E nese contexto que, na década de 1980, comecamos a lev@meircs, como o
terreiro do Pinhancglcomo una forma de unir nossa comunidade em torno da luta pelo
reconhecimento étnico e territorial e também para encontrarmos forcas junto aos Encantados
para as demandas e tensdes que estavamos vivendo frente as frequentes invasdes de posseiro
Participaramda fundagéao desserreirodiversos grupos familiares do Pinhancol e de outros
aldeamentgscomo Damido Manoel de Souza, Renato, Maria, Gracinha, Cosme e seu pai
Manoel Joaquim de Souza, Antdnio Tomazcefo de Maria Luiza e seus filho&ntdnio,
José, Joade Maria, Manoel Antdnio da Silva (Ip, as familia de Anténio Emidio, Cicero
Peba, Renato Pedro, José Ested@d.ima, Jodo Gomes da Silvdofo de Mariinha) e seus
filhos, Hozano, Osvaldo, Alfredo, Anténio, &0dalioe Alice Cistove, Nedina, Antdnia,
Olinda, Maria Anisia, Santina Isabel e Manoel Monteiro.

Ao recordar a histéria da fundacdo daqueleeirq Pai Jovino,mestre zelador de

batalhdo daerreirodo Sanharol, explica:

[...] eu cresci na tradicdo no Pinhancol, Dami&o foi meu mestre, sébiwioso e
rigoroso, mas de uma bondade bonita. Agutinha outros mestres e mestras, mas
me sentia vontade depor oito anos receber meus ensinamentos da minha fé 1a.
Meu mestre j& dormg falecidgd, e eu recebi da familia dele toda a responsabliéd
de zelar pelo seu legado. E, sob a minha responsabijligaaielodezesseifardas
todas criadas naquele tempo no Pinhaipselemociorfa (Pai Jovino Pereira dos
Santos, 2022).

Em 1992, ap6s 0 nosso reconhecimento étnico e a demarcagdo dos 2fés hecta
pudemos, finalmente, realizar as festividades publicas em nossas terras. Foi quando Elias
Bernardo assumiu como pajé e pediu que fossem levantados Bu#ti@sno Ouricurj
fundando oderreircs do Meio e da Imburana. Depois disseéeram indigenasa Pankararu
saber se gostariamos de também realizar as mesmas festas tradicionais que eles faziam por [
e deram o0s treinamentos cerimoniais para que pudéssemos realizar. Os Pankararu Luiz
Caboclo, Anténio Moreno, Jodo Tomaz e Dida se dispuseram a ,ajigibendo Genésio
Miranda e sua irmd Maria do Carmo e o0 pajé Elias Bernardo como responsaveis pela
organizacao e realizacéo dos rituais.

Essa reaproximagdo com os Pankararu num momento tdo delicado de nossa historia
foi muito importante poque fortalecemorossos lacos e relacdes através das praticas rituais.
Em 1993 aconteceppela primeira vez, nas terras demarcadas, a Puxa@#pdpa Flechada
do Imbu, a Queima do Cansancdo e o Toré Queimado. Em &68dteceu a primeira
cerimonia do Menino @ Rancho que antes era celebraalapenas no Brejo dos Padres. A

partir daj instituimos o nosso proprio calendario de festividades e celebragbes. Naquela
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época iniciamos nossas celebracfes com 12 fardas, como tas@@rohamadas as roupas
dos Praias uma forma d nos diferenciarmos dos fardamentos dos Pankararu do Brejo dos
Padres e de afirmarmos a nossa propria particularidade ritual. Atualnmesnts 102 fardas

de Praig distribuidhs em trés grandes terreiros: da Laranjaicen 56 do Meig com 26 e do
Pocod 6 At cem 20.

Imagem 11 - Grupo Jiripankd durante processo de reconhecimento étni
década de 1990

Fonte: Auta Maria de Oliveira (acervo Gimi), s.d.

Em 2015, numa entrevista que realizei com o cacique Genésio Misgd@dbescreue
0 processo gradativo e crescente de perda territocié@mdo como exemplo as terras do

aldeamerd Pinhancol, hoje tomad@or posseiros.

Aqui, era um caso sério, os mandéo faziam de tudo para adquirir terramaque
la, em Agua Brancadominavam tudo. Diziam e estava dito. Um primo jrsar
nome de Zé de Chicwendeu duas tarefas de terrbldo deu outra, o inspetor veio
tirar a medida e o desgragado marcou por onde gureu tio Zé Gomes recorreu
na inspetoria, mas ndo teve jeito.

Durante a pesquisa, em conversa com diversos moradores de areas opopadas
posseiros, ouvi, sob a condicde dnonimato, comelessao pressionados por posseiros e
politicos locais a vender ou deixar suas terras. S8o ameagas de invasdo ou de compra por
precos bem abaixo do mercadom a alegacao de que aquelas terras n&p#reecempor
estarem fora dos lirtgs identificados pelBunaiem 1992.

Uma das estratégias dos lideres Jiripanké para manter a posse de suas terras (mesmo

fora dos limites identificados) € recorrer aos calculos de parentesco e a genealogia,
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procurando identificarer dadaei rRo 0fi 2antdriaov ®Fi rd ¢
familias. Desse modo, muitas familias Jiripankdé que vivem em aldeamentos fora dos limites
identificados conseguem o apoio e a protecdo das liderancas para fazer frente as ameacas de
expulsao cotidianamente sofridas. lialecas de grandes grupos familia@smo as familias

Gomes, Quintino, Miranda, Alexandre, Monteiro, Gabao, Grést Pereira, Peba, Jacinto,

Vieira, Cipriano, Araujo, Cirilo, Ursulino, Bada Caipira, entre outras, constituesa em
importante suporte cdigo de unido e solidariedade as familias que vivem sob ameaca de

expulsdo. Sao esses lideres que enfrentam as ameacas dos posseiros e garantem

~s

permanéncia dos seus parentes.

A questacse torna ainda mais complexa no caso dos casamentos inter&maps
membros de familias de posseiros se unem com membros de grupos familiares Jiripanké.
Essas unibes tornam as fronteiras étnicas mais dificeis de ser identificadas. Mantemos a
tradi -«o0o amer2ndia de fAfazer par enabrigasmds com
e protegemos todos aqueles que respeitam a nossa cultura e as nossas tradigdes. Esses arranj
interétnicosse, por um lado, expressam uma forma pacifica e solidaria de convivéncia com a
diferenca, pod®m, em outros contextos sociais, ser mofpara que nossa identidade étnica
seja posta em duvida, negada pelos regionais ou agentesveono Situacbes como esta
pdem em risco nossas pretensdes de ampliacao terrjtpoaue parte da populagédo nao se
autoidentifica como indigena. Nes aspecto,a organizagdo social em grandes grupos
familiares nos aldeamentos demarca as fronteiras de quem é parente.p@sené® isto €,
0s brancos, ocupam espacos geograficamente proximos de nossas casas e rogas, mas viven

socialmente distanteporgue nao salentificam como indigenas.



Mapa 6 - Mapa cartografico do territério demarcado
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Mapa 7 - Terra Indigena Jiripanko (territério demarcado em 1992)
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Mapa 8 - Localizacé@o da Terra Indigena Jiripankd
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Fonte: Google Map#rte: Yuri Rodrigues2023.

Cada pedacinho de terra que conseguimos regularizar foi parte de um longo processo
de luta coletiva. Um dos primeiros resultados de nossas lutas foi em 1987, quant
intermediou a aquisi¢cdo de 200 hectares de terras por renlncia de dominio do pagsei
Carlos Costa, aumentando a nossa area para 0s atuais 215 hectares. Mesmeassen, €S
evidentemente, ndoséficientepara a nossa sobrevivéncia fisica e cultural

Até os anos 1980, apenas os XukKariri e Kariri-Xoké eram reconhecidos como
povos indigenas em Alagoas. Em 1992, fomos o primeiro povo a ter o reconhecimento étnico
indigena no Sertdo, a partir do Laudo Antropolégico produzido pela antropéloga Maria de
Fatima Brito (1992). Neste longo processo, foi importante a participacaodaticacique
Genésio Miranda e do pajé Eliague organizavam e participavam de reunides nos
aldeamentos e em diversas instituicbes publicas dentro e fora do Estado: na Administracao
Regional daFunaie no Ministério Publico Federal de Alagoas, em Maceida Funaj em
Brasilia.

Foi um periodo em que foram fundamentais a unido interna do nosso povo, as aliancas
externas com lideres indigenas de outras etodaso os KaririXoko, os Xukuru Kariri e 0s
WassuCocal no Estado de Alagoass Pankararu de Bre@ns Padres e os FulainoEstado
de Pernambuco. Além destes, 0 apoio de entidades c@oaselho Indigenista Missionario
(Cimi), a Articulacdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e

Esdrito Santo (Apoinmé), a Associacdo Nacionalde Acao Indigenista(Anai) e a
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Universidade Federal de Alagoddfal), com destaque na atuacdo do professor Clovis
Antunes e do pesquisador Dirceu Lindoso.

Encorajados pela uniagpelosapoios recebidoslém dadivulgacéo na imprensadas
ameacas queofriamos por parte de posseiros e fazendeosmecamos a praticar nossos
rituais com maior liberdade de expressdo. Ainda assim, com alguma frequéegavam
Arecados 0 ,trazidob pod grileisbgnesaalertando sobre o perigo que corriamos
con guem est8vamos fAmexendoo. Para twreems ol i d
comPraias mesmo nas areas invadidas por possajuesndo viam com bons olhos as nossas
manifestacdes religiosas. Alios reuniamos pagrealizacdo de cerimbnias @gilbsas como
a Festa do Cansancao, o Menino do Rancho, a Flechada do Umbu, a Puxada do Cipé, para
dancar o Toré e a tradicdo do pagamento de promessas, apresentadas nas imagemssa seguir.
imagens contendo criangas foram devidamente autorizadas pelos pgponsaveis.

Desde a década de 1980, quando tornamos publica a nossa identidade étnica indigena,
a luta pela ampliacdo da area e sua demarcacdo tem sido a nossa principal pauta de
reivindicacdo. No ano 2000, ap6s a ocupacao da Coordenacédo Rdgiemaai(Nordeste ),
em Maceid, em mobilizacdo conjunta com os povos Kalankd, Katokinn e Kargaeu
buscavam os mesmos objetivos, conseguimos que fosse formadirupm de Trabalho
(GT), comintencdode reavaliar e ampliar os limites territoriais e reafi um levantamento
estatistico do numero de familias de posseirosanuea anpvem aumentando na regidao. A
altima visita técnica de agentes Banaifoi em 2005 deste entjoestamos sem nenhuma
resposta ou perspectiva de mudanca da situacao tetritoria

Entre os dias 22 e 28 de agosto de 2021, nossas lideparfiagparam, em Brasilia,
do Acampamentd.uta pelaVida, organizado pela Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil
(Apib), e emnivel de Nordeste, a Articulacao dos Povos Indigenas do NoMewie Gerais
e Espirito Santo e Rio Grande do No@gdinmegRN) e o Conselho Indigenista Missionario
(Cimi), sendo ds a quarta veem que nos izemos presentes. O evento reuniu mais de seis
mi | ind2genas de 170 etniasuarpgparaempotrastoar
com esta proposicdo, os indigenas so6 teriam direito as terras que fossem comprovadamente
ocupadas por nés na data da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. No caso dos
Jiripanko e de diversos outros povos indigenas, estenmargo beneficiaria fazendeiros e

posseitosue poderiam se apropriar fAl®gal mentebd

12 Noticias sobre os nossos protesem Brasilia podem ser lidas em: https://cimi.org.br/2021/07/acampamento
luta-pelavida-o-brasitestadoentee-os-povosindigenassaca- curadestepais.Acesso em: 02 mai. 2022.


https://cimi.org.br/2021/07/acampamento-luta-pela-vida-o-brasil-esta-doente-e-os-povos-indigenas-sao-a-cura-deste-pais/
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Em janeiro de 2022, apds 28 anos de espdvhnigtério Pablico Federal em Alagoas
(MPFAL) ajuizou uma acéao civil publica contra a Unida leunaj obrigadeas a concluir o
processo de identificacdo e de demarcacao de nossasdagadesde 1992, encona em
sua primeira fase. No entanto, até o presemtmento ndo temos nenhuma informacéo sobre

o andamento desta ac¢o

13 A acdo civil publica do MPF pode ser acessada em: http://www.mpf.mp.br/al/arquivos/2022/sentenca
demarcacageripanko. Acesso em: 01 fev. 2022. Esta noticia foi veiculada no pagina do Joiimaha
Hoje.com em 20 de janeiro de 2022. Disponivel em: https://tribunahoje.com/noticias/interior/2022/01/20/mpf
decisaeobrigafunaiconcluirprocessede-demarcacaale-terraindigenaempariconha.
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4 AiPARA MANTER, E PRECISO OCUPAR SE A GENTE NAO ESTIVER LA,
QUEM VAI CUIDAR? &'

Como vimos na Apresentacdo, a nossa area € fragmentada em dez aldeamentos
formados por grandes grupos famil i da\oka: Our
do Moxotd, Serra do Engenho, Araticum, Caraibeiras, Tabuleiro e Capim. A soma total
desas areas € calculada gamproximadamente.100 hectares. Com as pressdes que sofremos
contra 0 nosso reconhecimento étnico indigena, principalmente pordpartevasorese o
inicio do processo de demarcacao, as liderancas resolveram abrir h@0Q@l&ectares para
evitar conflitos com os posseiros e fazendeiros. Desse modo, contrariados, mas dispostos a
pacificar os conflitos, aceitamos a demarcacado deh#@iares. Ainda assim, as invasoes
persistiram sem que as autoridades competentes interviessertal modo quequando a
demarcacao foi concluidaem 1992 ficamos sabendo que foram destinados apenas 215
hectares envolvendo apenas trés aldeamentos: cuBiyri Figueiredo e Pinhancol.
Argumenaramos advogados da parte dos possesoBrea dimensao reduzida de nossa area
gue havia escrituras firmadas em cartorio que comprovavam a venda de porc¢des de terras por
grupos de familias Jiripankd. Sabemos quaeld@imentos forjados nos cartorios da regiao,
mas é fato que ha também documentos legais predetoelacdes de compra e venda de
grupos familiares Jiripankd que se uniram por casamentos com pOSSeiros € pequenos
agricultores.

A area restantgje aproximalamente 891 hectares, &at espera, até 0 momente
identificacdo e permanececupada por familias Jiripanké e posseirqae dividem os
mesmos espacos. Ainda que de forma precaria, somos assistidos por algumas politicas
publicas através da Secretarizspecial de Saude Indigerde6a) e do Distrito Sanitario de
Saude IndigenaDisei de MaceiéAL). As escolas ficam a cargo da Secretaria Estadual de
Educacéo de AlagoaS€dug.

A seguir,fago uma breve caracterizagdo de cada um dos aldeamdesusevena

swintamente a morfologia a organizacdo sociais: formacéo, composicdo e organizacao

140 titulo que d4 nome a este capitulo foi uma fraséefida pelo cacique Genésio, em 2008, em sua nasa
aldeamento Pinhancol, fora da Terra Indigena demarcada em 1992. Naquela ocasido, perto dali, havia um
mutirdo de jovens e adultos retirando a fibra do carod para a confeccdo das vestes cerimoraiis Ho P

estava acompanhado de um pesquisador e tinha acabado de ajweaentacique. O pesquisador iniciou a
conversa comentando sobre o trabalho dos rapazes na retirada da fibra do caroa e do quanto era importante
manter a posse daquele territérim. F ent «0 que 0 caci qu géplediseocupaSemondeu
gente ndediverlaqguem vai cuidar? 6. A meu ver, esta quest«o
as nossas estratégias de resistégci@ €m nos mantido, apesde todas as dificuldades, neste espago territorial.
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socioespacial e politica dos aldeamentos, suas particularidades historicas, culturais e
demograficas.

Como jéa foi dito, ainda que nos reconhecamos como uma coletvaded identidade
étnica e territorial particularegue nos distingue da pdpgédo regional, cada aldeamemto
seu grupos familiares possautonomia, principalmente no que diz respeito aos assuntos
internos. E possivel que esse modo particular de noshgerms como uma unidade étnica e
territorial indivisivel e, ao mesmo tempo, reconhecermos tracos internos da distintividades
étnicoculturais tenha sua origem na diversidade cultural que caracterizava o territério da
Missdo de Brejo dos Padres. Esses mewins de construcdo/desconstrucdo de fronteiras
identitarias continuam ainda hogo verificarmos os movimentos migratérios de mao dupla
entre 0s grupos familitasés ePaonuktarroasr ug r uspuoas
indigenas) tornando inviavel quguer tentativa de construcdo de uma identidade étnico
territorial Jiripanko estavel.

Ainda que, em determinados contextos sociais, haja divergéncias entre certos grupos
familiares que reivindicam para si a descendéncia direta das primeiras familiaggach
ao Sertdo alagoano, o fato € gae referirme ao termo Jiripank@escrevo uma populacéo
étnica e culturalmente heterogénea,@me sucessivas levas migratoriss constituindo uma
coletividade distintiva na pluralidade de contextos sociaisyagies, vivéncias e
continggncias internas e externas dua fazem ressaltar as similiaridades, ora apontam para
as diferencas. E nessa ambiguidade que constituimos nossa identidagdee&miteecida no
universo das relacdes exteriores com populactgenas edrgdos governamentais e nao
governamentais.

Nos proximos paragrafosaco uma pequena descricdo de cada aldeamento que
comp»e 0 que reconhecemos ser o fAterrit . -ri
namero de familias de cada nucleo gdapional apresentados aqui sdo do ano 2021 e foram
fornecidospelo Polo Base Jeripancé daistrito Sanitario Especial IndigeriBsel) Alagoas e
Sergipe.

4.1 Aldeamento do Ouricuri

O aldeamentao Ouricuritem 15 hectares e uma populacdo estimada em 894apesso
(aproximadamente 485 familias). Possui 407 casas, todas em alvenaria, cuertakhas
de barro. Entre 2016 e 2Q1fti coordenador local, junto &unaie a Caixa Econbmica

Federal,do Programa do Governo Federal Minha Casa, Minha \édaram constiidas 47
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casas. As coberturas de palha e as paredes de taipa que ainda existiam em algumas casas
naquele perioddoram proibidas pelos servicos de sgleta razdo da transmisséo de doenca
de chagas pelo bicho barbeifriatoma infestans Outra razdo @ra a construcdo de casas de
alvenaria € o desmatamento para dar lugar aos pastos e rocas dos ptss&inu® escassa
a obtencdo de palhas do licurizeiryégrus coronada uma espécie de palmeira muito
abundante na regido e que seria de coberturandigms casas.

Ha duas igrejas catdlicas localizadas no centro da aldeia, uma construida nd%éculo
e outra de construcéo recently, inicio do sécul®1l. Quatro ruas principais formam um
guadrado em torno das igrejasm® entorng se encontram uma giea de esportes, duas
escolas dé&nsino Fundamenta Médio, um posto de saude construido em 2000 e outro em
fase final de construgcdo. H4 um pequeno bar na praca principal e venda de produtos

alimenticios nas varandas de algumas residéncias.

Imagem 12 - Vista panorémica da Aldeia Ouricuri

Fonte: Flavio Moraes (2022).
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O aldeamento é servido por energia elétrica e parte da populacdo tem acesso a internet
pelo celular A coleta de lixo é feita por uma empresa terceirizada pela prefeitura. A agua é
fornecida por caminhGgspa e armazemk das chuvas em cisternas para 0 consumo nos
periodos de seca. Bompanhia de Saneamento e Abastecimento de Alg@izsa) ndo
concluiu os servigos que levariam agua encanada para todas as residéncias.

Historicamenteo Ouricuri tem um significado importante para a hossa comunidade
por ser o primeiro aldeamento Jiripank6 no Sertdo de Alagoas. Fundado pelo grupo familiar
de Zé Carapina e sua espasassentamento foi crescendo em populacaoaohegada de
novos grups familiares oriundo dos Pankararu. Hoje, os grupos familiares que habitam o
Ouricuri reivindicam para si descendéncia direta do casal fundador, Zé Carag@ibaled se
autadenominam Afam2l i as originaiso, r agsa o p €
(caciques e pajé) sado escolsckntre os grupos familiares moradoresodal.

O fato & os moradores do Ouricuri serem considerados descendentes diretos da
familia de Zé Carapina pode gerar discussdes sobre queno sédo iver dadei r o
Jiripank-iddei a de fpasaba poa gerdrp porsvazesy ooeflitos em
determinados contextos sociais. Questdes que envolvem o interesse de toda a coiinunidade
como a escolha do cacique, a construcdo de esegastos de saude ou a ocupacao de
funcBesde lideranga ou cargos como professores, agentes de saludgacetemfazersurgr
tensdes entre os moradores do Ouricuri e 0os moradores de outros aldeamentos. Para
fundamentar essa alegac&m moradores do Ouricuri que acusam parentes de outros
aldeanentos de permitirem a presenca de posseiros em suas terras ou de se casarem com eles
Ami sturando nosso sangueo. As | i ccetrefamiiasas dc
Jiripanko e posseiros dificultaria ainda mais a luta pela ampliacdo da defoadeagossas

terras.

Para o cacique Genésio, o pajé Elias e outras lideramgdacos genealogicos e de
parentesco dos moradores do Ouricur.i com a
coletivo de pensar a t er wmuteosaldeamentos el pertencenz | (

a outros grupos familiares teriam uma visdo que se assemelha a dos pggstirmsnte por
nao pertencerem genealogicamente a linhagem de Zé Carapiabeé Nlesse aspecto, as
liderancas politicas que vivem no Ouriclu&ht maior peso nas decisdes coletivagra ge

manendono comando desde a escolha de Genésio Miranda como caciukécada de

"As rela-»es entre o0 par souma guesido ecorentefigntie rdieezrsas gais s a r
amerindios e haariostrabalhos publicados nesta area. Sobre os grupos indigenas no Nartkrsie é ainda

pouco tratado. Recomendo a leitura do artigo de José Glebson Vieira, (@0h5studo sobre os Potiguaka

Paraiba (conswdt as Referénciaso final deste trabalfo
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1980. Apds seu falecimentem 13 de junho de 2023,lugar é assumido por Cicero Miranda,
membro de seu grupo familiar.

Situac@s como exa geram insatisfacdo entre os grupos familiares que defendem a
ideia de uma eleicdo para a escolha da funcéo de cadigueeminéncia da genealogia nas
relagBes de poder politico e religiosoedativamenten e ut r al i zada pelhoa at u
| nd?2 gouen @igrega liderancas de diversos grupos familigm@scipalmente quando
envolveassuntos externos a comunidade.

Uma das primeiras entrevistas que realizei no aldeamento do Ouricuri foi com Dona
Josefa, 82 anos, conhecidamoBizunguirha, umamestrados céanticos tradicionacge, por
estaridosg 8 n«o participa com tanta frecomdanci a
ATr abal haqgnodueal aCbmridade se reltne nos terreiros e da@gacirculos para
celebrar nossos ancess, os Encantaddsii v er d a d e i r,@®no diaera osgajes.e s 0

Aproximeirme de Bizunguinha, tomdhe a l&ncao e perguntei se podiamos conversar
sobr e o At.E&la prontarmemtpaceitau.0Bizunguinha, minha tia, é filha de uma
irma da minha a¥ materna Alice Cristove, ja falecida. Enquaatatomava uma icara de
chi nossa conversa foi se desenvolvendo. Recordando a formacdo do aldeamento do

Ouiricuri, ela me disse:

Eu sou nascida aqui no OuricuMeu pai também nasceu ageira da familia e
Mané Caipira. J& minha madaria, nasceu na Serrinhali perto do Engenhd= da
familia Cristove, por isso sou suaftissog! O que eu sei é quantesnés sabia que
era indio. PaVéi Cristove e avd Man€ristove Tio Bernaldo, pai de compadre
Elias, os Caipira mesmo, os Gabéalinho ig até Mané de Chico foi pro rancho la.
Oxente? Aqui nem sonhava de ter essas coisas, pois ele era menino e hoje esta com
mais de 80 ano$...]. Pravocé ver, e depois as coisgs aldeamentp foram
mudando até agoa. Estamos aquiom nossos Pai Véi nessa ter(@ona Josefa
fiBizunguinha 2022).
Na formacao dos primeiros aldeamentosssaelaggo com os parenteBankararuwle
Brejo dos Padres foi fundamental. Como os nossos aldeamentos estavam em formacao e havia
ameacas frequentes de invasores, muitos parBatdsararunos convidavam para festas ou
vinham até nossas terras para praticas rituais reatzamn segredo, algumas delas nas
fazendas dos patrbes. No comeco do sé2Qlm aldeamento do Ouricuri ja comgacom
varios grupos familiares ,emesmo as escondidasom discricdo e siléncionossos
antepassados prati@n seus rituais.
Como argumenta Strathern (20231, i n a Vv eestalm@adverendo o resultado
desastroso de um longo investimento culturaindei a de soci edade col

Transpondo essa ideia da autora para a histéria Jiripankod, naquele ndmgormavamos
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uma fsoci edadeo ,mnue sidamosiedtre idas le §isdasi talmalhando nas
fazendas, morando em lotes, espalhaaelss Mata da Caatinga ou indo para muito mais
longe em busca de trabalho. Na conversa com Dona Bizunguwnhaii e s pal hament o
viviamos nédo nos impedia de nos reconhecermos com uma coletividade de parentes, ainda
gue vivendoem lugares que nos sepaam fisicamente. Referinegke ao aldeamento do

Ouricuri, Bizunguinha comenta:

Aqui ndo era aldeia, assim como umas mais velhas, do jeito do Brejo dos Padres e
umalaldeid que eu escutava que tem em Paleneos indios, ndo sei do nome
[Xukuru-Kariri]. Mas o nosso costume sempre foi diferente dos branco daqui de
perto, como dali do Pariconha, de uns branco uenb Tabuleiro, mas era porque
eles sempre souberam que aquele lugar ali sempre foi nosso. Mas, acumdaempre
branco$ foram acoloiadogcumplices, associadpsom os ricdo, ndés sempre
ficamos pra tras, andando pra la e pratigalhando nas fazendas. M&sso jeito
sempre foi diferenteprincipalmente[na organizac¢ép nas familias. Aquios mais
velhos sempre aconselhava a gente arrummanoivo[riso§ da comunidade mesmo,
porque eles, os brancamham nojo, raiva da gente, por isso todo mundo aqui €
parente e commesma fé e for¢ca nos Encantad@zunguinha, 2022).

Ao se recordar das tentativas de invasdo e de desestrutupagio posseirqsdo
aldeamento do Ouricuri, Bi zunguinha coment

p®s na terrao para resistir

Me lembro quando a aldeia foi reconhecjgan 1992. Foi assim, o finado meu
marido é primo de compadre GenéRiaciqueGenésio Mirandg a méae dele era
prima dele e irma de Mané Quintino, irmédo da finada Maria S&o Pedro, filha de
Aninha Miranda, filha de Zé Carapina e Izabel, entdo eram parentes. E ele falava das
terras do Ouricuri, do Pinhancol, Figueiredo e Tabuleira, reais dessas onde a
gente trabalhava. E como o povo dos Péssaro, Valentim e Torres comecaram a tomar
de pouquinhpcom policia e tudo. Aqutinha um homem conhecido por Zé Gomes

gue casou com Mariauma das filhas de Zé Carapingle era da Paraibase
conheceram nessas viagens para o Juazeiro do P#&ke.COs mais velhos
aceitaram porque ele era de muito respeitoso e ajudava a comunidade, nunca
arrumou desavenca com a genterontd A familia Monteiro é desse povo ai e foi

ele que comecou a ir leew os direitos da comunidaddessetempq o Véi Zé
Carapina ja tinha morrido, mas os brancos continuava tomando asReridepois

gue Zé Quintino, Galdino, Martin Caipira, Lixande, Emjdios cabeca[as
liderancap enterraram os pé¢na terrd Porqueapareceu um povo d&overno
medindo as terras e estavam querendo avancar nas terras sedbaaricuri
(Bizunguinha, 2022).

Bizunguinha recorda com a alegria quando as terras do Ouricuri foram demarcadas e
os parentePankararwlo Brejo vieram ajudaat i b a ttarreirg qué agara nos dava maior
| i berdade para as ritualiza-»es e viv°nci a
terreirotém significado importante na nogdo do que é um aldeamento indigena Jiripanké. E

por isso que as terras oeuplas por brancos s«o chamadas
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i | u gparmap terem um terreiro.

Ao referirse a década de 1980, tempo de acirramento das disputas e tensdes e luta
pela demarggho, Bizunguinha lembra, também, papel fundamental do finado cawe
Genésio Miranda e do Pajé Eliaas liderancas das mulheresmo Auta Maria de Oliveira
(in memorian e Fal (Maria de Btima), as aliangas com outros grupos indigemhsancos
gue ajudaram na luta pela demarcagd@ mo o fiQino & daApmbiomed as freiras
catdlicas Maria do Carmo, Maria Leopoldina, Maria do Céu, o professore Jorge Vieira (ligado

aoCimi) e pesquisadores que encamparam a luta em a&fesssso povo.

Mas veio logo nesses tempos de hoje um pessoal da igreja, junto com out®s indio
do Brejo, comadre Maria Berto, irma de compadre Genésio, Jodo e Quitéria Binga,
Jodo Tomaz e outros |4, se ajuntaram aqui com outro pessoal e comegaram a lutar.
Mas nédo era todo mundo que queria saber digsn porque tinham medo. Até hoje
tem, as cois ndo sdo boas,,méeu filho? Eu mesmestava |a, a reunido foi na casa
detio Galdino, a casa era bem ali onde é o postinho velho de saude, foi muita gente,
eu mesmo ndo entendia de nfidsod. Mas Dema, meu finado maridera danado
nessas coisas, mghamava e eu ifrisog. Ai, Jodo Mariinha, D, Zé Martim,
compadreCirgo Peba, compadre Jarnie, Noé, Zé de Chico, comadre Nina, minha
cunhada, comadre Mila, as Monteira, Tia Nedina, pai e mée, tia Alice Cristove, tia
Hilda do Moxot§ as meninas da Foa, comadreMaria Berto, Alzira, Ceitia,
comadrelLaura, comadre Zefina Oxente! Era muita gente! Escolheram o compadre
Genésio e tio Elias para serem os cabecas e as coisas foram mudando aééoagora
gue eu sei... Fagorg 0os homens ja estéo vindorpaterreira (Bizunguinha, 2022).
Dona Bizunguinha <concl ui nossa <conver s:
naquel a ®poca (da demarca-«o0), devemos con

nos s a,parequea nemguém possa apossado que @osso.

4.2 Aldeamento do Figueiredo

O aldeamento do Figueiregmssui 200 hectares e uma populagdo estimada em 268
pessoas (aproximadamente 140 familias). E o segundo maior aldeamento em populacéo,
depois do Ouricuri (do qual se distancia perca de2,5 km). A area é atravessada por uma
estrada vicinal que liga os Estados de Alagoas (Pariconha) a Pernambuco (Tacaratu),
separados pelgio Moxoté.

O local é formado por um conjunto de casas de alvenaria, possui uma pegpefa
catdlica e um posto de saudAs residéncias sdo servidas de energia elétrica e o
abastecimento de agua depende de entrega por-pgyecs do armazenamento nas cisternas.
Existem quatro terreiros: dois centralizados na comunidade e dois nas imedadtes
porés (pequenas casae thipa onde homens e mulheres, em casas separadas, ficam em
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Airetirodo, como ® dito o per2odo de recol hir
pelo pajé Elias Bernardgue mora com sua familia numa casa frente. Os demais estéo

sob os cuidaos de Maria de Jesus (Maria de Domingos Estevo), FahiorJGalego de

Lainha) e Jovino Pereir® terreirodo Sanharol fica nos limites da terra demarcadaz

fronteira com a Fazenda Santa Helena, area fora da demarcacéo, mas que reivindicamos.

Até meados do sécul@9, as terras que hoje pertencem ao aldeamento Figueiredo
eram parte da grande propriedade rural de Delmiro Augusto da Cruz Gouveidl 91863
conhecido empresario da regido. Naquele periodo, a area foi desmatada para dar lugar a
criacdode cabras e ovelhas destinadas ao comércio de peles e ao cultivo de algodao. Os
curtumes, o comeércio de couro e a producao de fios e tecidos de algeddmde Delmiro
Gouveia um dos homens mais ricos e influentes da regiao.

O aldeamento foise formand com a chegada dos primeiros grupos familiares
Pankararu e Pankararé a regido final do séculd 9, como trabalhadores rurais, seguindo os
passos da familia de Zé Carapina. Com a expansdo dos empreendimentos de Delmiro
Gouveia, chegaram também trabaltved naoindios de toda a regido da Bacia do Sao
Francisco, entre os Estados de Pernambuco, Alagoas e Bahia (Nascimento, 2012). Os grupos
familiares Vieira, Estevo, Ursulino, Jacinto, Bernardo, Cirilo e Badu sdo considerados os

fundadores do aldeamento.

Imagem 14 - Vista das residéncias da aldeia Figueiredo

Fonte:Acervodo autor 2023
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Imagem 15 - Vista panoramicaa aldeia Figueiredo

Fonte:Acervodo autor 2023

Quando Zé Carapina adquiriu, por compra, partesageerras (nas quais @gtcluido
o aldeamento Figueiredo), elas ja ndo pertenciam a DelBuiuveia. Seriam propriedade do
major Marques, uma figura importante do cenario politico regional que teria obtido as terras
Ccomo recompensa por sua participacdo em guerras e conflitos que marcaram o final do século
19 (Silva, 2004). Nesxe periodo, estas éas se encontravam em conflitos e disputas
envolvendo politicos e empresarios rurais locais, posseiros e grupos Pankararu que ja haviam
se estabelecido na regido.

Numa entrevista concedidam 2001 pelo cacique Genésio Quintino ao pesquisador
Amaro Hélio Leite da Silva (2004, p.04), € dito que o filho o@jor Marques, Firmino
Marques, teria loteado e vendidcsas terras para posseiros, incluindo parte das que foram
compradas por Zé Carapina. Quando Zé Carapina foi questionar o posseiro Nicodemos Pandé
do porqué ele teria invadido parte das terras legalmente compradas, teria recebido a seguinte
r e s p ces maa querd saber dissndo, eu quero saber que eu comprei. Toda vidaeho
| adr oagemo (4% Désseanpdo,Z @efadque abriga o aldeantgégueiredo ficou
ainda menor, cercada de posseiros que, ainda hoje, vivem dentro da area.

Uma das particularidades do aldeamento Figueiredo é que ele é composto por familias
de origem Pankararé (Bahia), Pankararu e Jiripankd que se fixaram na regido como
trabalhadores rurais. Para retomar uma area que ja nos pertencia por compra, mas nos foi
usurpada, algumas familias se uniram para comprar pequenas porcdes de tejuasague

constituem o atual aldeamento Figueiredo.
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Em conversa com Dona Ernesting,ahos, esposa do pajé Elias, conheciddDooa

Tutu, nos é contada parte da historia das invasdes das terras de Figueiredo.

O nome de® lugar é Fazenda Figueireds terra dos indios, mas foi tomada ha
muito temm. As familias mais velhas daqui eramJeginto, os Viera e os Pedo, os
Estevg mas do arame para fora, ficou sé os chaozinhos de casa do povo e as rogas
foram tudo engolida pela companhia de um paivdas bandas de Delmiroadé.

(Dona Ernestina, 2022).

As terras do aldeamento Figueiresio um espaco compartilhado com familias de
posseiros: uma parte nos pertem@ demarcagg@ na outra parte, fora da area demarcada,
vivem familias de posseiros. Dona Ernestina recorda que toda a porcéo de terra do Figueiredo
era ocupada por grupos fdiares Jiripankoé e queao longo do tempodf or am fAengol
pelos invasores. Sem ter para onde ir, as familias Jiripanké foram trabalhar nas fazendas da

regiao.

Eu, quando me entendi de gentetedsgar ja tinha meu povo e meu pai morava ali
pertodombuzeiro do Morr o doArdedoignos nmudamosr anc h
para a fazenda de Zé Linfaraduas fazendas de Liduardpque € essa de Valmir

hoje, e a de Zé Limaque fica |4 no Silimbu. N&o tinha outro meio de vida, o jeito

era servir de modwor. Ndo tratavam a gente mal, mas nunca tivemos um futuro de
nada. (Dona Ernestina, 2022).

Ao recordar o periodo de demarcacdo de parte das terras do Figueiredo, Dona Tutu se
refereao medo que tomou conta da populad@g gue quem era doido se metentesse
povo valente, ndo é mesnio? questi ona. Hoj e, ocupando a

terras, o povo fAvive espremidoo, fAem casas

O Figueiredo que eu me lembronga teve esses negocios de brigas de terra, s6
guando a Companhia veio eroprou ndo sei de quem, porque a terra era do povo la
do Ouricuri. Aj o Véio Oscar ficou tomando de contag®mo era conhecido aqui

do povq dava servigco |4 em Zé Lima, mas esse ndo € nas terras nEmuMas as

de Liduardo é tudo isso ai que a Fur@nprou uma parte. Mas néo teve confiysao
por que quem era doido se meter com esse povo valente, ndo é mesmq? Entdo
ficamos aquiespremidos aqui. Vocé pode ver as casas aqui tudo imprensadas
nds aqui e meus filhos, meus irmaal mais para cimao povo de Lainhamais

para |4 o povo dos Vieira mais para baixoo pessoal de Maria Nega, tudo
amontoado. Mais um pouquinho de lads Venancae aquj o povo do finado
Cirico, mas tudo nuns pedacirthde nada, e mais |4 para baimmrava a sua aya
Velha Maria Pebaum pouquinho mais ja la perto do Araticumpovo de Maria
Pedrq que ainda é familia sya a Velha Catu. Mas nao era so6 js#n, s6 ficou os
Novaes, mas ai ja € mais para perto da Imburana Ferrada, mais perzentta,fa
fora da extrem da terra(Dona Ernestina, 2022).
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Quando os grupos familiar®ankararichegaranmaregido para trabalhar nas fazendas,
com muito custp conseguiam comprar terras. Seguindo o padrdo morfolégico dos seus
aldeamentos de origem, as terras compradas fammawovos aldeamentos e abrigavam
parentes que chegavam em sucessivas levas. Foi assim que o aldeamento Figueiredo foi
crescendo em populacao e se organizando no espaco. A populacdo do aldeamento Figueiredo
tem uma particularidade: embora seja originaria Bankararu do Brejo dos Padres, uma
ramificacdo denominada Pankaragée migrou para a regido de Paulo Afonso, na Bahia, se
juntou aos Jiripankd de Figueiredo através de casamentos interétnicos e trocas cerimoniais.
Hoje, toda a populacao se adgmominaliripanko.

Sobre a chegada dd&xankararéentre oslJiripankg Elisa Pankararargumenta que
Atodas as comuni dades que se formaram a pa

Vel hoo, enfatizando os | a-o0os de parentesco

O Tronco ndo podees visto como uma imposicdo de mando de uma comunidade
sobre as demai#lesmoque tenham saido do mesmo local, € mais confortavel dizer
gue o direito € universal, assitodas as comunidades que se formaram ar lart
Brejo dos Padres sao irmgelo Trono Velhg que ndo é politico, € imaterial e
ancestral e se refere aos nossos ancestrais Encarfatfs Pankararu é apenas
mais uma rama cultural e ndo geradora das qupasjue as condicdes de
ritualidades, as territorialidades aplicadas aos outrgsspque aqui habitaram é a
mesma que nos sustenffalisa Pankararu, 2022).

As referéncias a um grande sistema de parentesco unificado que inclui todas as

=]

r ami f Pankarard e 9mietidents nas visitas frequentes de parentes de diferentes

ramafsoe maint es dPantasaraint r onc o

1]

Me lembro que alipelo lado de dentrmnde ja é nosso de novo, mais para ¢ima
perto do | mbuz e i mosavadbdinaddZé Badu candethaBilia, a

gue era da familia Vieira, irma delhaVenécia. Era umaasa baixinhade barrg
coberta de palha la o povo todo ia para ele fazer trabalho quando adoecia alguém.
E 14, mais para a frentmorava ovVelho Ambrésig perto da Fonte do Celest® pé

do Serrote do Bia. E longeo Alto da Fome morava oVelho Comélio com
Venécia, mas tudo como morad(Elisa Pankararu, 2022).

Os Jiripankd surgem como coletividadesdes | un - » e s Rhmkardiugue me n t
se espalharam por diversas regideddés principalmente no Alto Sertaentre osEstados
de Alagoas, Paambuco e Bahia. Embora nos consders todos Jiripanko, cada
aldeamento tem uma histéria de formacdo particular que vem de suas aliancas politicas,
intercasamentos, convites cerimoniais e sistemas de trocas materiais, principalmente em

periodos de seca.
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4.3Pinhancol*®

A area esta localizada no sopé de uma cadeia de serfderrasdas Caraibeiras ou do
Cancéo, Sambambaia e a Serra do Cardodé&m aOestedo aldeamento Ouricuri. Nao tem
populacdo permanentgor ser considerado um espaco cerimonial skgrdocal onde
realizamos rituais secretde que somente quem € Jiripankd pode participar. Dependendo da
época do ano, no periodo de chuvas, pode ser usada para o pastoreio e rocados. Possui apen:e
guatrocasas e alguns ranchos de taipa (pogd®) servende apoio durante o periodo dos
rituais religiosos e de abrigo temporario as familias que exercem ali atividades de agricultura
e criagdo animal. Nas matas do entorno do matela é possivel encontrar plantas, ervas,

raizes e sementes que sao utilasatbs rituais religiosos e de cura.

Imagem 16 - Vista panoramica da aldeia Pinhancol

Fonte: Flavio Moraes022.

Por ser uma regido de serras, clima ameno, solo fértil e coberta por pademens
sido frequentemente invadida por posseiros. Uma das formas de retomarmos a gasse des
terras (que estdo fora da area delimitada em 1992) é por meio da compra. Foi o que fizeram os
filhos do cacique Genésique conseguiram de volta uma parte da terra por meio da compra
do maior posseiro da regido. Ainda hoje, sofremos uma intensa presp@ssdeos para
vendermos ou desocuparmos a aneeentanto, a orientacdo das liderangcpar@mantermos

a posse apenas entre n0Ssos parentes.

¥Pinhancol ® uma corruptela de Ade Cangeicdo de P@ancd, wecalder i g e
nascimento de Joaquim Pedgue se casou, em 1903, com Isabel, neta de Zé Carapina. Eles se conheceram
numa viagem de peregrinacdduazeiro do Nortgara a Festa de Padr&€ro.
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Conversei com seu Luis Emidio, 71 anos, que nasceu no local habitado por grupos
familiares até meados da déaadk 1980. Alimoravan seus paisEmidio Caipira e Antbnia
Pinhancol,e as familias Gomes, Estevao, Joaguuintino, Porcena e Monteirés terras
do Pinhancol estdo dentro da area comprada por Zé Carapina, fioveéda area demarcada
atualmente, razéipela qual as familias Jiripankévem sob constante ameaga invasao de

posseiros. Seu Lutonta com mogdo suas memorias de infancia:

Eu nasci aqui no Pinhancol,tedugar sempre foi usado para a gente criar Nnossos
bichinhos, como até hoje eu e memdo Antdnio estamos aqguilas esse lugar
todinho do pé da Serra daqui das Craibeiras moro eu, mas tinha o ficado
Olinda e os filhos deJecasados com duas irmas, as filhas de tio Mané Joaquim, ali
mais pra frentena Serra do Cruzeiro, |4 era easas deles. Hojeem sé o terreiro
onde os Praia vém dancar e, mais em cima, no Alto da Sambambaia, tem o Cruzeiro
Grande que foi colocado pelo pai de Mané Joaquim. Ele era da épeiait
[promessh junto mais o finado meu pai,\¢elho Cicero de Olind, Antdnio Gomes,

0 Velho Genésig la na Serra do Cardosj saindo pro Ouricuri. Entd@ssa area
aqui todinha morava gente, mas, ag@@ vem pra botar roca e no tempo da
Quaresmaque era 0 meu pai que fazia, depois meu irméo Anténio e eu. Mads ai
morreu ha trés anos e a familia ficourdd Ouricuri. J& eu passo mais tempo aqui,
eu gosto é seggado, é o lugar da gente, n&Ris Emidio, 2022).

Referindese as invasdes de posseirosisLiEmidio comenta que a area do Pinhancol

era muito maior dgue é hoje.

Aqui era bem maior, de onde vocé esta vendo atdldcude Grande, que hoje é

de Valmir. De uma parte ainda para la até os Tinguizeiros, depois da roga dos
meninos de Genésio, da parte de baixo até acima das serras, era a area do Pinhancol,
mas 0 que sobrou foi essa parte aqui. Vocé pode ver que a cerca deles fica bem ali
umpouco mais para baixo da nosdauis Emidio, 2022).

Na fala de Lis Emidiqg ficam evidenciados os sentidos da terra em sua dimenséo
cosmoldgicaviver nas terras altada serra da regido, local onde seudat® Joaquim Pedro
colocou o cruzeiro da peéitciadosh o mens, ® 0 f i msso Densaidos nogses t o
Paivéb. As serras dessa regi«o foram (e aind
sagradosor®l ocorrem rituais secretos vetados
grupos formados s6 por homens que se reumamtempo da Quaresmpara celebrar a
Paixao de Cristo e rezar pelas almas dos entes queridos,ppatdicdo e agradecer pelas
bénc@®s dos Encantado®erguntei a seu lis Emidio qual o sentido daquelas serras na

religiosidadeliripanka
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N&o sei bem dizer o sentido, mas acho, geeestamos no alticamos mais perto
do nosso Deus e dos nos$ta Véi Aqui, as pessoas da familia gente mesmo
tudo, vem até hoje pra rezar Atto do Cruzeiro. Antigament® adjunto era aqui na
casa do meu paEmidio Caipira. E de costume o povo ir fazepes;des no alto da
serra e depois tomar um café ou almoc¢o ou jantdo junto. Ou entdo,umndo
vinha ali para a casa do finado Mané Joaquim pra dancar Tdefrédotem até
hoje, fica no pé da Serra do Cruzeiro, entdo o Ouricuri stgwe aqui e nos
também por la(Luis Emidio, 2022).

Por ser considerado um local sagrado, principalment€ruzeirg na Serra da
Sambambaia, preferimos méhb com pouca populacdo, reservara@ara nossos rituais
secretos, onde os brancos ndo podem alcancar. Lugar de peregrin&gimgsal® Pinhancol
sdo também conhecidas como terra da Caatd®adoa paisagem esbranquicada no tempo

de estiagem. Lugar de morada dos EncantadssogiPai VED ancestrais.

Imagem 17 - Vista panoramica da Serra do Cruzeiro (Pinhanco

Fonte: Flavio Moraes023.

4.4Serra do Engenhd’

Estealdeamento temaproximadamenter64 hectares, localizee entre a Chapada,
Serra da Jurema e a Serrinha. Encesirdora da area delimitada em 1992 e sua populacao
estimada é de 308 habitantes (214 familias)uindo grupos familiares Jiripanl&posseiros.

Fica a menos dekth da cidade de Pariconhaaeaproximadamente & do aldeamento

170 aldeamento recebeu esse nome posit® uma area de plantio de algoddo entre o final do sé6udm

inicio do20. AfAEngenhoodo se refere ao equipamento que as fi:
tecelagem e confecgdo de roupas comercializadas nas feiras de Pasio @&8) e Delmiro Gouveia (AL).

Anos depois, a cultura do algodao foi substituida pela-desaglicar ea mandioca. Ainda hojea producéo de

mandioca para farinha continua sendo o principal produto da regido. As primeiras familias Pankararu que
migrarampara esa area foram empregadas s&ssatividades produtivas.
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principal, o Ouricuri. S&o partes da area conhecida como Serra do Engenho os povoados da
Serrinha, Chapada, Croa do Pajel, Simdo, Malaquias e Funddo. No entorno da area mais
povoada, formada por 48 casas, ha uma escolacasaade farinhaym posto de saude, uma
capela catolica, servicos de egiarelétrica e iluminacéo publicos.

Tal como nas demais comunidades, o abastecimento de dgua é precério: depende da
coleta de 4gua das chuvas em cisternasinverng e da entrega por caminhfga nos
periodos de seca. Os povoados menores, como Chapada, Malaquias e $amétironados
por conjuntos de pequenos grupos familiares que residem em grupos de trés, quatro ou até

cinco casas.

Imagem 18 - Aldeia da Serra do Engenho

S At

Fonte: Rosivan Santana, 2022.

Imagem 19 - Aldeia da Serra do Engenho (Alto da Chapada)

Fnte: Rosivan Saaa, 2022.

Historicamente, ess terras pertenceriam a familia Pankararu de Manoel Cipriano dos
Santos e Marcelina Maria de Jesyise nas primeiras décadas do séc2pteriam adquirido
a area através de compra de antigos ocupantaadigenas. A pair da compra, 0S primeiros

grupos familiares Jiripanké que se instaram na comunidade foram oevE€riBereira,
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Bezerra, Alexandre e Catirina. Atualmentess familias Cipriano, Bernardo, Criséav e
Henriqueconstituem os principais grupos residentes.

Por ser uma area que ficou de fora da demarcacdo em 1992, familias de posseiros
foram chegando e se instalando no local com a protecdo de politicosdoaea@sseguravam
a fixacdo e prometiam a regularizacdo em troca de votos. dlegpaco é dividido ¢re o
aldeamentpque forma um conjunto de casas de parentes proxim@asas e rocas de
posseiroomseus proprios povoados.

De acordo com alguns relatos que ouvi de moradores locais que preferiram néo se
identificar, para frear o processo de invasagdsseirosalgumas familias mantiveram (e
ainda mant ° m) uma esp®ci e de,nBsaregidnadeitveg nt o
do arrendamento de terra € uma atividade muito comum: o donpteegb®rariamentesua
terra para outra pessoa plantaediante um pagamento que pode ser em dinheiro ou através
da divisdo da producao. Muitos posseiros negociavam o arrendamento de nossas terras para o
plantio ca canade-agUcar destinadh fabricacdo de melago e rapadura,(dai n o me A Serr
E n genhoe)ue esdpratica estava fazendo com que muitos posseiros solicitassem o
Aarrendament o0 sean adeipap & errasaegandee@nties as autoridades
locais (cartorios, por exemplo¥er seus legitimos donos x i bi ndo #fAreci bos
verd a O .

Os moradores dizem que ha recibos com assinaturas falsas ou que foram obtidas de
forma ilicita sem que o morador tivesse clareza do que estava assinando ou imprimindo suas
digitais por ser analfabeto. Com o0 aumento das tensbes, as liderancasaproibi
arrendamento da terra para posseinesrmitindeo apenas entre parentes. Com essas
medidasas tensdes diminuiram, mas ainda ha posseiros ocupando a area e reivindicando sua
posse nadustica

Entre as décadas de 1980 e 1980familias da Serra déngenho estiveram conosco
na luta pela demarcacéo. Durante a producdo do Laudo Pericial de 1992, aqueles grupos
familiares reconheciam e eram reconhecidos como nossos paemtiesassim, &as terras
ficaram de fora do territorio delimitadporque ja 8 encontravam quase que completamente
tomadas por posseiros, ndo sendo considergoeles 6rgdos do Estad@ o mo N8ree
i nd2genado.

Com o passar dos anos, algumas familias Jiripanko locais se ypinacasament@
grupos familiares de posseiros, tornaadala mais dificil, em diversas situacdes, estabelecer
as fronteiras entre quem € Jiripankdé e quem nao é indigena. Muitas liderancas que lutam,

ainda hoje, pela inclusdo dasarea num novo procas de delimitacaaizem que naquele
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periodg as familias Wipanké ali residentes ndo quiseram entrar em confrontos com o0s
posseiros, seja por temor de represalias, seja pelos lagcos de parentesco que ja haviam se

estabelecido entre eles.

Como consequéncia des relacdes interétnicasa situacdes em qudentio de um
mesmo grupo ou nhucleo familjaé possivel encontrar pessoas que se identificam como
Jiripanko, enquanto outras declaram ndiomdigenase simi br ancas o6, como co
para se distinguir. Essas distingdes trazem consequéncias na vidaleediedncgsque sao
impedidos de participar de determinados rituais restritos aos Jiripankd e ndo podem ocupar
fungBes de liderancas politicas ou religiosas, como cacique, pajé, fazacmadora. Mais
recentemente, estamos implantando uma poligcaddaceitar professores e agentes de saude
indigenas nas escolapestos de saude

A inseguranca quanto ao futuro da posse da area fazqoermuitos moradores
recorram as relacées genealdgicas e de parentesco para afirmar ou negar sua identidade
indigera, conforme a situacdo do momento. Como sdo muitos os grupos famihiares
situacdes de divergéncias entre pessoas que pdem em duvida a existéncia de relacdo de
parentesco genealdgico com uma determinada pessoa ou familia. A relativa autonomia dos
aldeamatos em relacdo ao poder central do cacique de algum modo ateasidessdes
pois cabe ao lider do grupo familiar resolesrconflitos.

Conversei com Domingos Savio, 53 anos, lideranca politica e religiosa da Serra do
Engenho sobre as origens do locdlle me informou que os primeiros moradores foram os
seus bisavgas familias Bezerra e Cipriano. Disee que as terras do Pajet, Mamédio e
Chapada foramem boa partegriladas sobrando espac¢o de cultivo aos moradores locais.
Reforcandaa pluralidadeétnica que forma os Jiripankd, Domingos comentou que uma parte
das familias ali residentes sdo descendentes de povos indigenas da Serrinha dos @aboclos
Brejo dos Padres. O Brejo do Padres, como sabemos, era uma misséo religiosa formada por

uma populago pluriétnica (Arruti, 1999).

Essa comunidade tem uma particularidade na sua formas&amilias indigenas

gue vivem aqui ndo sdo descendentes diretos do povo do Ouricuri, s&o da Serrinha
dos Caboclosem Pankararu. Os casamentos entre os Bern@rékipve Henrique

com os Bezerra, Alexandre e Cipriano, também indigenas, formaram essa ,aldeia e
por meio da meagem de terras entre parect@seguiram sustentar a posse da terra
restante e depois se juntarcomunidade central, ¢aldeamentp Ouricuri, no
processo de reahecimento do povo nos arfd9]80. (Domingos Savio, 2022)
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Tal como ocorreu com outras areas, parte das terras da Serra do Engenho foram
compradasem lotes por grupos familiares indigenasim esforco de evitar as invasfes de
posseirosEssa alteracdo na morfologia espacialmadificou a organizacao socigh que as
familiag com seus titulos de propriedade de teri@snaram aldeamentos, reproduzindo sua
forma ®cioespacial de ocupar a terra e organizar a comunidade.

Na luta pelademarcacdona década de 1996 devidoa intensificagcdo dos conflitos
muitas familias se mudaram para a Serra do Engenho. Os descendentes de Cristove Véio
(Bernardo, Henrique e Cristévao), familia de Maria Chulé @ajé Elias vieram do Poco
d 0 Ar era essa pegiao. Domingos destacou a importancia da participacs despos
familiares na luta @ reconhecimento étnico e demarcacdo territorial. Infelizmente, a Serra do

Engenho ficou fora dos limites demarcatorios.

O meu paiAntonio Bezerra, ArlinddCristove, Mané Lixandre, Simplicio, Norato,
Marco, Dona Felina, Gelita e Maria da Furna, Gertrudes, Jovelina e Lisso séo as
familias 14 que juntos com os demais daguiolocaram a comunidade como
territério unificado no processo de reconhecimento. Maandp foram medijma fim

de registrar a terra, preferiram ficar com as posses particulares e sendo registrados
como Jiripanko. Aqui é diferenteei que isspno futurg vai causar problema pela

nao existéncia de uma terra coletida familias séo indigeas, mas a terra toda é de
posse individualCadafamilia tem a sua e n&se configura uma posse coletiva
(Domingos Savio, 2022)

No depoimento de Domingos Savmmdemos observar que a compra de lotes de terras
por alguns grupos familiares na Serra dgéfrho e na Chapada foi uma forma de preservar e
garantir seus direitos juridicos de propriedade ante o perigo das invasdes de posseiros. Em
outras palavras, era preferivel comprar a terra que lhes pertencia e foi invadida do que correr o
risco de perdéas na Justica por acbes impetradas pelos invasores. Por outro lado, essa
configuracdo espacial de lotes individuais se tornou um empecilho para o reconhecimento da
terra e dos seus ocupantes como indigenas. Foi o que ocorreu durante o processo de
demarcacdcem 1992 em que as regides das serras do Pajed, Simdo, Chapada, do Engenho,
Malaquias e Malhada Vermelha ficaram fora do processo de demarcacédo. No entanto, ainda
gue juridicamente sejam terras de propriedade individus#o coletivamente utilizadaslps
grupos familiaresseguindo nossa tradicao.

O fato de a Serra do Engenho néo ter sido inclusa no processo de demarcagdo néo
impede as relagbes entre grupos familiares de outros aldeamentos. As familias Jiripank6 que
vivem ali participam ativamente deossas festae cerimonias religiosasque podem ser

livremente realizadasas terras demarcadasm que sejamos incomodados por brancos.
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Relacbes de solidariedade e reciprocidade também séo cotidianas e nos consideramos
todos Jiripanko, todos parentdzara fortalecer os lagcos dos grupos familiares da Serra do
Engenho com os grupos familiares das areas demarcadas, como o Ouricuri, mantemos entre
ndés o sistema de meagem, sem a intervencdo de brancos. Nosso sistema de meagem €
diferente do sistema do brancNa meagem dos brancas terra € cedida e metade da
producdo é dividida entre o dono da terra e o cultivador. Por sua vez, nosso sistema de
meagem € restrito aos grupos familiares Jiripank6 e funciona como um sistema de
Aempr ®s t i mpao seddanecessarior davidir a producdo como o dono da roca. O
espaco da roca € cedido gratuitamente para quem nao tem terra suficiente para plantar ou
guando seu plantio ndo deu boa colheita. Sdo acordos de confianga entre grupos familiares
gue se ajudam em caso mecessidade e impedem que brancos venham solicitar a meagem e
depois reivindicar a posse. E dessa maneira que Serra do Engenho consegue proteger suas
terrasimpedindo a expansao dos invasores.

4.5 Araticum

Este aldeamento é parte da area do aldeamentguekedo, distante,
aproximadamente,ktn do Ouricuri. O assentamento das primeiras familias ocorrearba
de 20 anos quandoos Jacinto, Vieira e Carapina constituiram ali seus grupos familiares.
Hoje, formam um pequeno aldeamento de aproximadamenmtes3das (26 familias). Ndo ha
escolas, postos de saude ou outros prédios ou instalac8es.desvicos sdo oferecidos a

populacéo local no aldeamento Figueiredo.

Imagem 20 - Vista panoramica da aldeia do Araticum

)

Fote:Aervo do auor, 2023.
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O aldeamento do Araticum fica no limite daea que reivindicamos como Nnosso
territério para fins de demarcacéo de nossas terras. Os grupos familiares que ali vivem séo
originarios do aldeamento Figueiredo e fixaragnem busca de terras para suas rocas. Ha um
grande numero de familias de possegae convivem lado a lado com os nossos parentes. No
periodo de demarcacdo de nossa,aeea 1992, houve tensdo no local entre posseiros e
familias Jiripankd Os posseiros temiam ser retirados caso a area fosse demarcada. Como a
area ficou fora da demaig@o, o nimero de posseiraesde entddem aumentado. NOsSs0s
parentes do Araticum frequentam terreiros e participam de festas e cerimonias religiosas em

aldeamentos vizinhos.

4.6 Tabuleiro

Estaarea é assim denominada por constggimuma faixa de texs férteis um pouco
mai s elevadas e planas, C 0 n hpara@pladtia e criacAoo i t
animal, dependendo da época do ano e do regime de chuvas. Possui cerca de 35 casas d
alvenaria, uma capela catolica, uma cisterna comunitaria,casa de farinha em atividage
outra desativada\Nao possui escola ou posto de saude.

Tal como ocorreu com as demais &reas por nos ocupadaicio do sécul®0, o
Tabuleiro foi loteado pelos descendentesrdgor Marques, o que possibilitou a invasédo de
posseiros que reivindicam sua posse até hoje. Algumas familias residentes de posseiros
alegam ser herdes domajore, por essa razao, se recusam a abandonar o local. No entanto, a
area é parte das terras que pertenciammajor e que foram vendidas paZ& Carapina em
1894.

Sob anonimato, alguns moradores Jiripankd contarandgaadas atras e ainda hoje,
familias de posseiros tentam forcar a compra de pequenos lotes por precos muito baixos,
alegando direito de heranca por serem parentemajor. Contraiando as orientacdes das
liderancas, algumas familias Jiripankd, principalmente aquelas constituidas por
intercasamentos com brancos, vendem suas terras aos posseifogajapos se instalarem
ampliavam suas posses para quatro ou cinco titefasresitado é quehoje em diao

namero de familias de posseigaior queo de familiasliripanka Atualmente, das cerca de

18 Tarefaé uma unidade de medida agréria de uso comum no Nordeste brasileiro. O valataesfa é muito
variavel, conforme o Estado ou a regido. Em Alagoastarefa equivale ,aaproximadenente, 3.02612. Fonte:
SILVA, José Reinaldo Nogueira datnomatematicaabordagem dos diversos tipos de unidades de medidas e
sua utilizacdo no Sertdo alagoar&®16. 135fDissertacadMestrado Profissional em MatemadidaPrograma

de Mestrado Profissiml em Mateméatica em Rede Nacional, Instituto de Matemddic@ersidade Federal de
Alagoas, Maceio, 2016.
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35 familias de moradores, 14 (aproximadamentpe&oas) se identificam como Jiripanko.
Boa parte das familias de posseiros séo etelantes das familias deajor e Firmino

Marques, antigos fAcoron® sO0 da regi «o.

Como a area ficou de fora da delimitagdo de 1992, as familias Jiripanko locais tiveram

gue comprar pedacos de terras dos préprios posseinos assim, existe um clima degén

permanentepormue 0s posseiros temem a demarcacao da area e sua desintrusao.

Os grupos familiares desta area possuem relacbes muito proOximas com 0S grupos

familiares dos Cristévao e Cagdr meio de casamentos intergrup&eressa razao, apesar
devi verem ficercadoso por posseiros, seus
importantes para mantés como membros de nossa coletividadema qual se identificam.
Os mordores mais antigos contam quérea faioriginalmente ocupada pelo grup@amiliar

dos Ambradsipque residia nas proximidades da Fonte do Celestsopé do Serrote do Bia.

Imagem 21 - Vista panoramica da aldeia do Tabuleiro

Apesar das nArela-»es cordiaiso entre
tensbes afloram quando o assunto étanmtada da demarcacdo. Nesse sentido, as relagbes
entre nossos parentes e 0s brancos |l ocai s
familias Jiripank6 se sentem isoladas eralacdoaos posseirgsado frequentes as visitas a
outros aldeamentppara participarem de cerimonias rituais, festas, jogos de futebol, rituais de
cura de benzedores e curadoréss. Desse modo, apesar de geograficamssparadqas
mantemos nossa unidade soc@le nos traz o sentimento de pertencimento a um mesmo

grupo énico.

p
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47Po-0 dO6Arei a

O aldeamento tem uma area 879 tarefas e uma populacao estimada em 178 moradores
(aproximadamente 128 familias). DistgproximadamentelZkm do aldeamento considerado
principal do Ouricuri e 8km da cidade de Pariconha, a margemaddeiRio Moxotd, na
divisa entre os Estados de Alagoas e Pernambuco. Tsatae uma regido de Mata da
Caatingacomclima semiarido, terreno arenoso e pedregoso utilizado na criacdo de caprinos.

Quase todas as casas sao de alveralgamas poucas sao tipa. Como ndo existe
agua encanada, as familias construiram cisternas que armazenam a agua das chuvas de
inverno. No periodo segas cisternas sédo abastecidas com canifues da prefeituraporém,
nem sempreeles sdoenviad® e a populacdo se vé obrigaa comprar agua de empresas
privadas. Ha fornecimento de energia elétrica e servico movel de telefone e de internet. Possui
uma escola com apenas uma sala de aula, uma capela catolieareinm e dois poros

A ocupa-«0 da 8r ea adankamru@ Jirh@nkoréetdo antigao r
guanto a area de ocupacdo do Ouricuri. As duas margerRioddloxoté (de lados
pernambucano e alagoano) shistoricamenteocupadas por grupos familiares de Brejo do
Padres. As memorias mais antigdes mais velhgsdizem que ali fixararse as familias
Cipriano e Barbadalando origem aos aldeamentos Cachoeira, Po¢co dos Cagados e Poco das
Pedras (no ladde Pernambucano). Na margem alagoana, as familias Bernardino, Alexandre,

GabaoCristove Emidioe Baduteriameoost i t u2do os al deameht os S

Aqui sempre foi uma comunidade indigena, assim ndo reconhecida Aindasa

familia é dali da Tapera e da Serrinha dos CahownBrejq quando meus bisavos

tanto da parte do meu pai de quanto de mmBea[chegaram] Essa comunidade é

uma posse particular e a principal dona era a minha bisavé Bernardina, avé do meu
pai Domingos e depois[a posse da terra pasp(quara a mae dele, Maria Rosa
Bernardina e, por fim, passou para 0 meu pai e 0os irméo deileha tia Benta e
Simplicio. Tia Benta sempre morou do lado de Pernambuco, tio Simplicio foi morar
na Serra do Engenho e meu pai ficou agonde é o centro da comunidade, junto
com meu tio Emidio, irm&o da minha méae e de tia Afonsina, prima carnal do meu
pai. Depois que se casarameram morar aqui por mando de Maria Jfidée Z4,

ima da minha avo Maria Rosa. Dep@sm o apoio dos meus ay@hegaram outros
indios. A terra era até boa em tamanho e dava para todo mundo, era para ndo deixar
espaco paravasores, mas ndo adiantou muito. Os poderosos arrumaram uma forma
de tomar a terra por compra duvidosa e aqui sempre fomos pouca gente, tirando aqui
essa regiaozinha onde a gente morggreirg o porg, mais para cimeem direcdo

ao Ouricurj ndo estadnais com a gente e s6 parou mais quando todo mundo aqui foi
registrado como Jiripankd, como de fato a gente é, mas ndo € um problema resolvido
ainda. (Domingos Savio, 2022).

YEuU, C2cero, tenho muitas meAh vive parte dab parentesfd®©minha rade.n o F
Quando criangaeuia com meus pais eo para as festas no terreiro do Tamarindo e participava de pescarias.
S&o as melhores lembrangas de minha infancia.
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No depoimento de Domingos, assim como em outros, fica evidente que uma de nossas
estratégias para permanecermos na areaaaramprade lotes de terra. Ainda assim, 0s
posseiros invadiam e reivindicavam a possdbindo documentos, em gerdir eci bos ¢
compra e vendao sem valor |l egal , Roaoxato,nos ¢
esta area foi sempre cobicada por posseiros, grileiros e fazendeiros.

As margens d&io Moxotd eran um antigo territorio de caca, pesca e coleta, area de
terras férteis e importante fonte de abastecimento de agua para os parentes que vinham de
areas distantes em Alagoas, Pernambuco e Bahia no periodo de estiagem.dsruoid
sendo um rio permanente, no periodo de estiageas aguas baixam e umas das formas de
se conseguir 4gua é cavar o leito seco, coletar acqaguae acumulaos orificios ds pedras
(Apo-o0s o, como denomi namos) e rmamaseb fantessrder na s
agua. Com a construcdo de uma hidrelétrica @@wernode Pernambucdioa parte das
terras que ocupavamos foram inudasipara a formacao de um lago artificidipés o
término das obras area foi cedida a uma empresa privage desenvolveu e implantou um
projeto de agricultura e de pesca, loteou e vendeu as propriedades para pequenos e médios
produtores rurais. E neste contexto que os grupos familiares dadRogor ei a vi vem h

De acordo com o depoimento de Domingos, apesasth area ter ficado de fora da
demarcacao, o fato de termos obtidcialmente o A r econheci ment o ®t n
indigena contribuiu para atenuar os conflitos. Além disso, egatéde ocupacdo e
mobilizacdg como o assentando tkrreiro e porpa organizacado dos moradores para impedir
novas invasdes de posseiros e o apoio das liderangasni com que o processo de
usurpacao daquelas terras desacelerasse nas ultimas dBcadigosc onc | ui : imas

um problema resolvido aindao.

Imagem?22-Vi st a panor ©mica da aldeia do Po-o0

Fonte:Lucilene Nasciment@?023.
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Imagem 23 - Mata da Catinga do Poco de Areia

Fonte Lucilene Nascimentd®023.

Imagem24-Lagoa do Al deia do

Fonte:Gracilene Gomeg023

4.8Capim

O aldeamentdCapimfica a cerca de 5km da aldeia Ouricuri, fora da area delimitada
em 1992. A terra foi adquirida através de compra e, por idSona@nado a reconheceomo
Terra Indigena. Alivivem cerca de 10 familias Jiripanké que se fixaram na década de 1980,
além de grupos familiares Karuazu, Pankararu e familias de posseiros. Ha uma escola e um
posto de saudgque atende a populacao local e os moradores proxMwoano 2000foram
fundados oterreiro e o porde Maria Antonia da Conceigdo (conhecida por Dona Maria
Preta). A fundacao dterreirode Dona Maria Preta contribuiu para estreitar ainda mais as
relacdes entre os parentes do Capios parentes de outroklaamentos, principalmente do

Ouricuri. Com frequéncjarecebemos convites dos moradores do Capim para participar de
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cerimonias rituais e 0os convidamos também. O estreitamerdgasdedacdes, no entanto, tem
desagradado os moradores evangélicos (indigenmassseiros)que nos acusam de praticar
ri tuais de Amacumbao ou fAfeiti-ariao0.

Foi dificil encontrar moradores que contassem a histéria de formacdo daquele
aldeamento. E que, no passado, aquelas terras foram adquiridas por compra de lotes que
foram repassdos, revendidos e ocupados por familigipankoe posseiros. S&o os lacos de
parentesco, principalmente através de casamentos entre grupos fadifipaegddo Capim
com pessoas de outros grupos familiaggee mardm o A povo do Capi mo
nossa coletividade de parentes.

Conversei com Valmir Vieira, 45 anos, um dos filhesDibna Maria Pretafalecida
em 2007 sobre a formacaoodaldeamento.

Aqui eu ndo sei quem criou esse lugar, s6 sei que meus pais vieram morar aqui
vindo da Tapera e comgram esse terreninho aqui, s6 esse e ali mais para cima no
Serrote onde a gente planta. Eu sempre soube que sou indio, mas por um tempo a
gente ficou assim meio isolado e s6 ia para o Brejo dos Padres para as Festas dos
Homens[os Praids Mas, mamae semp conheceu seu Elias de muitos anos e seu
Genésio e quando nao tinha festa no Brejo a gente ia para casa de seu Elias. Nesse
tempo a aldeia ainda ndo era reconhecida & no Ouricuri. Entdo aqui ndo é uma
aldeia € um povoado com indio, todos sao Pankanasuregistrados em Jiripanko,
outros em Karuazu e outros em Katokinn. Minha irm& mesmo, a Cida preferiu, se
registrar em Karuazu aldeia do marido, mas eu fiquei onde miéhdanrecebida.

E o que eu se{Valmir Vieira, 2022)

Imagem 25 - Residéncias na aldeia do Capim

Forte: Marisa Santgs2023.
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Imagem 26 - Area centratlaaldeia do Capim

.‘,}I- '

A e "

Fonte:Marisa SantdsZOé3.

4.9 Caraibeiras dos Teodosios (ou Craibeiras)

Estealdeamento se localiza bem proximo das areas delimitadas em 1992, proximas a
Serra da Sambambaia e da LagoaMitelo. Conta com aproximadamentel70 pessoas
(cerca de 60 familias). Estas familias teriam se instalado ali na década de 1950, parte delas
oriundas do aldeamento do Ouricuri e que teriam se unido através de casarnemto
familias de agricultores locais némligenas.

As primeiras familias Jiripankdé que se instalaram ali foram: Fortunato, Souza e
Capuchoi estes dois ultimos tém parentesco com descendentes dos Carapina, Badu, Peba,
Estevo e Gomes (grupos familiares que deram origem ao aldeamento do Ouricas). Es
ligacBes genealdgicas e de parentesco de Caraibeiras com os grupos familiares do Ouricuri se
revelam em diversos contextos e situacfes sociais: nos convites para festas e celebracoes
religipsasena partici pa-«o0o de | 2der es deen agr,u peorst
outras atividade que envolvem a coletividade. A area, no entanto, como esta fora de
demarcacacé ocupada por posseirosquedse zem fAl eg2t i P@E OMPO AOI @t

por Aheran-a familiaro.
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Imagem 27 - Area residencial do aldeamento
Caaibeiras dos Teodosios

Fonte: Selma Bezga, 2023.

Imagem 28 - Vista do aldeamento Caraibeiras do
Teoddsios

Fonte: Sel‘rr.]a Bezerra, 2023.

Caraibeiras € um aldeamento no meio da Mata da Caatinga, lugar de passagem para
chegar aoEstadode Pernambuco pela Volta do Moxoté e aos municipios de Delmiro
Gouveia em Alagoase Paulo Afonspna Bahia. E a pnicipal rota de transporte de produtos
gue nése os brancogproduzimos e comercializamos, como carne de ovinos e caprinos,
farinha de mandioca e macaxeira.

Conversei com Selma Bezertader comunitaria descendente de Teoddsio Marques,
irmao domajorMarques. Seu maridd?ankararué da familia dos Fausto Capucho, vindos de
Brejo dos Padres. Selmaete se identificam como Jiripankdla desenvolve um trabalho
com a juventude do aldeamento dos Teoddsios em parceria com a lider comunitaria do
Ouricuri, Cleide Gomes, sobrinhkaeta do pajé Eliassmbas atuam em atividades ligadas a

pastorais dégreja Catolica
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De inicig pensei em ndo colher o depoimento de Selma e Cleidedo a
participacdo delas na catequesedancas e jovens do aldeamento dos Teadddla minha
opinidq elas estariam repetindo 0 que o0s colonizadores portugueses fizeram conosco,
Ademoni zandoo nossa religi«o e impondo o0 ¢
percebi que em nossos rituaisha muitos elementos do catolicisnioo que n&o nos
surpreendetendo em vista 0s séculos em que nossos antepassados viveram em missdes
religiosas. Al i §8s, nossos parentes Pankar ai
étnicocul tural 6 da Mi ss«o Religiosa de Brejo d

Percdi também nas conversas com Selma e Cleigige, mesmo sendo catequistas,
elasn«o i mpediam ou fAdemoni zav:aexaramaeoae or e | i
papel delas ndo era de evangelizagisim de levar bons ensinamentos as criancas e aos
jovensque, segundo el as, est«o ficando cada ve
coi sas erradaso. Por fim, pensei gue o d.
demonstrar ao leitor a complexidadeiscultural Jiripanko e afastar a ideiade Uinp ur e z a
cultural 06 dos opmov s iirskc2o0genmas t ornasse Amen

Como a questédo da influéncia do cristianismo néo é o tema deste trabalho, me ative ao
gue me interessava entender nesta parte da pesguisgem de formacéo dos aldeamosn

Falando sobre o aldeamento dos Teoddsios, Selma comentou:

Meu tataravd Teoddsio Marques adquiriu essas terras do Bar&o de Agua Branca para
criar animais Essaregido aqui toda é boa para criar, plantar. Ef@iouma casa

para ele e foi ajuntando asoradores que trabalhavam para ele no Caraibéérsts
area]foi formada por familias de vaqueiros. Afnais na frentetem a fonte velha

que foi cavada para dar agua para 0s animais e para eles .nféeshomuma
reservada para isso. Foi na metade @mule 19, sdo da Bahia e eram boiadeiros
Essaregidq até o Moxot¢ forma areas usadas para criar animais. O outro irmao
delg Felix de Souzafoi para a regido ae hoje é a cidade de Pariconf@elma
Bezerra, 2022)

Por ser descendente doajor Marques, Selma acentua quios indios quando
chegat@amam Aaceitos como moradoreso nas ter
a presenca indigena nas terras do atual aldeamento dos Teodoésios, ela uegporde i o
contato com os indios ndo foi myitporque a ocupacéo deles sempre foi mais prada
Caatingee [no] Moxotd. Essar e gi « 0o aqui fi ca umuid ocdmwngweioo

f oi muito bomo.
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Eu sei que Caraibeiras é mais antiga que Paricomhaverdadeé o primeiro
povoado instituido m Alto Sertdode Alagoas O contato com os indios ndo foi
muito, porque a ocupacéo deles sempre foi mais preal@aatingae [no] Moxot6.
Essaregido aqui fica muito longeu acho que s6 agorms ano$19]50 e[19]70, é

gue chegaram a familia do meuanido, os Capucho, os Pebas, os Tomas, 0s
Caribés mas sO soubemos que eram indigenas quando comefgrampara o
Pinhancal ali pertinhg para a casa de Mané JoaquiMeus avos ndo eram
indigena, mas sempre que podigma pra la assistifa televisay, eu também
[risog, ai me casei com um indigena [.J convivio sempre foi muito bonfSelma
Bezerra, 2022)

Considero importante ouvir uma interlocutora branca casadaucoindigena para
tentar compreender seu ponto de vista sobre nossas formasupac@o dos espagos
territoriais e nossa identidade étnica indigena. Ao dizer quejori acei t ou 0S mo
indigenas em suas terragio € mencionado que as primeiras levas de grigrosdiares
Pankararuque ali chegaram vieram como trabalhadoresisue viviam em condigbes
an8l ogas -~ escravi d«o, Aitrabal hando em tro
Quanto ao Aconv2viood entre brancos e Jirip
se deve ao fato de que as terras dos Teodosios ficarardd demarcacéago leoje, sdoquase
gue completamente tomad@or posseiros. As poucas familias Jiripanké que ali vivem

frequentam derreirodo Pinhancol, o mais proximo.

4.10 Volta do Moxotd

Estealdeamento esta localizado a margem pernambucaR&dwoxotd. A ocupacdo
desta area pelos Pankararu remonta ao periodo de fundacédo da missao de Brejo ¢os Padres
alias, esta area é contigua ao territério missioneiro. Por ser uma area cortadanuonaio
regido semidarida, antes mesmo da conquista dos colorezgortuguesega era habitada
por povos indigenas diversagdenominadosgenericamentefiCaririsdo pel os col onii
Suas terras férteis logo despertaram o interesse dos colonos em implantar fazendas e missdes
religiosas e, utiliandese da mao de ohrindigena desenvolver agricultura e criacdo de
animas na regiao.

Essa diversidade étnica e cultural se reflete ainda nos dias de hoje, tendo em vista que
muitas familias ali se identificam como Jiripanké, Kambiwéa, Pankararé e Pankararu, dentre
outras. Por essa razdo, resolvi incluir a Volta do Moxot6 como parte da coletividade
Jiripanko, emborgem sentido territorialesta area nasejareivindicada por nés. Sao dois ou

trés grupos familiares que se identificam como Jiripankd.
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Imagem 29 - Aldeamento da Volta do Moxoto, em
Jatoba/PE

Fonte:Acervo c autor 2023

S8 (2022) define a Volta do Moxot:- <como
grupos indigenas dBertdo De fato, @ grupos familiares que se adédinem como Jiripanko
Atransitamo entre 0 6s aldeansemin de owtrasd etng@meee Mo$ 0 S
consideramos todos parentes origin8rios do

Em 1998, um acordo entre Runai e um fazendeiro permitiu a permanéncia de
algumas familias indigenas numa area da fazeondde vivem e trabalham. A questdo
fundiéria na Volta do Moxot0, no entanto, até hoje ndo esta resolvida e as familias vivem sob

ameaca de expulsdo e sem assisténcia por parte de nenhum d&egéeddo

{
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50 BEM VIVER

Neste capitulptratarei das relacdes do povo indigena Jiripank6 com oS espacos
fisicos, sociais e cosmoldgicos. Abordaednda que de maneira sucinta, as variadas maneiras
de vivenciarmos as territorialidadés no plural porque diferentemente das nogbes de
espacialidade e territorialidade dos brancos, para exdstem outras diensées espaciais,
al ®m desta que conhecemos como Aterraod, g u e
naohumanos que vivematundo ce lagos e rios que secam e voltam a se encher no inverno,
gque residem nadlatas daCaatinganas serras, nos ventesntempestades e friagens, que se
deslocam pelos céus e se manifestam em sons de trovoadas e relampagos ou vém do céu :
terra nos visitar noterreiros Ha seres que nos assombram nos caminhos e trilhas, seres que
rondam e entram nas casas das pessodsnPmtervir em nossos corpdevando béncaos,
saude e alegria ou doengas, tristeza e morte.

Para nés, a terra tem multiplos sentidos que envgolveimm mesmo nivelas
dimensfes da realidade social e cosmoldgica. A meu essast € uma das principais
dificuldades que encontramos em nossas lutas pela ampliacdo da demarcacdo efetivada
1992.Para os agentes e 6rgaos governamentais, assim como para a populacao regional, as trés
areas demarcadas Ouricuri, Figueiredo e Pinhancdl sdo suficientes para a nass
sobrevivéncia fisica. Meus parentes, assim como eu, somos inquiridos com muita frequéncia
por posseiros, grileiros, patrdes, alunos e professores das escolas da cidade ou em conversas
i nformais com brancos nas r uasamaidpvocés ndou e V
plantam roca por qué?. A i dei a ( u esas wdagacOesLé me que actarrmexists
apenas para produzir alimentos e garantir o sustento das familias. Nesta perspectiva, deixar
terras com areas cobertas com mata, sem cultivo staggan, seriado ponto de vista do
brancoum fAdesperd2ci o0, um indicativo de noss¢s
nossa Aignor®©nciad ou Aingenuidadeodo por n«c
acostumamos ouvir. Ao tentarmos lhes legry 0 nosso ponto de vistanostramse
desinteressados, riem ou iromzaossos costumes e tradi¢cdes, pondo em duvida, inclusive, a
nossa identidade étnica indigeafirmandoquefi h o j e ,re«ido dtieem 2 ndi o mai

No caso especifico dos Jiripankd efrtr a0, como superf2cie e
de fixidez ao contrario, € um espaco de fluxo permanente de pessoas e de shrevaréas
(animais, vegetais e entidades espirituais) que transitam em movimento permsaente

reconhecer as fronteiras madas pelos invasores.
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Ainda que limitados por cercas de arameyddg nada nos deténpor mais que
sejamos ameacados pelos invasods nos movimentarmos dentro ou fora de nossos
territérios para visitar nossos parentes em outros aldeamentos, constasirassentamentos,
constituir novos grupos familiares, sair em busca de novos espacos territoriais onde possamos
nos assentar, transformando aquele espacgo fixo em mais um ponto na extensa rede de
deslocamentos espaciais que mantemos em movimento censtant

As plantas, principalmente no periodo das chuvas, brotam e crescem indiferentes as
cercas dos pastos e plantacdes dos invasores: sobem as serras, cobrem os vales, se espalha
nas planicies e crescem as margens dos riachos temporarios. No passadopsantam
velhos, esses bens naturais eram mais acesgiveigie ainda havia maior cobertura vegetal
nas serras e planicies. Hoje, boa partsadesgetacédo nativa foi derrubada pelos invasores
para fazer roca e pasto. Arvores como o anglecmdenantheranacrocarpd, por exemplo,
foram derrubadas para a producdo de madeira de construgcéo, cercas, mourfes e estacas par
currais de animais. Outras espécies foram queimadas para a producdo e comercializacdo de
carvao. Por essas razfes, muitas vezes, paraguimses produtos naturais de origem animal
ou vegetal para consumo ou uso riftainos que caminhar pai@ais bem distantes, fora da
Tl, e nem sempre nos é penadt entrar e coletar nessas areas ocupadas por posseiros.

Nem nés,nem as plantas, os aniisaou 0s seres sobrenaturais obedecemos as
limitagGes efronteiras que nos sao impostas pelas cercas de arme farpado dos invasores de
nossas terrasna vida cotidiana e nos dias de celebracdes deslocamos para 0s
aldeamentos de nossos parentes, aingatgnhamos que pular cercas para cortar caminhos.

Do mesmo modo, os Encantados se deslocam livreméntios de longe para junto de nés
para nos abencoamterreiros, matas, fontes, riachos e serras que se localzatno ou fora
dos limitesda T.

As plantas, os animais, a agua, 0 vento, a chuva, a seca, nenhum desses elementos
naturais we aprisionadmo espacd e se rebelam contra as fronteiras impostappsseiros,
grileiros e fazendeiros. Muitos elementos naturais desta regido sdo simboleamen
importantes para a nossa sobrevivéncia fisica e cyltnéad se adequam a ideia de
propriedade e limites e sxpandem, ramificam e ultrapassam cercas, sobrevoam e correm
livres, como se nada Ihes pudesse impedir de seguir em frente.

Assim € om as phntas da Mata da Caatinggue nos oferecem sementes, folhas,
flores, caules e raizes utilizadas por nossos pajés, rezaderesradorefas ra producao de
remédios (garrafadas, lambedores, chas, banhos e unguentos) para diversos sasles. Es

plantas sddambém utilizadas para produzirmos tinturas corporais, tingir objetos cerimoniais,
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produzir flechas, campids (cachimbos), adornos, cocares de penas, maracas feitos de cabaca
(Lagenaria siceraria e fibras vegetais de cardddoglaziovia variegafapara agoupas e as
mascaras do#raid, esteiras, cestos, telhados de folhas de palmeira, entre outros usos
cerimoniais ou para a vida cotidiana.

Do ponto de vista juridicgeivindicamos um territério bem maior que os 215 hectares
demarcados em 1992. Conformecdmento anexado d®epartamento de Assuntos
Fundiarios da FundDAF) e documento de Bens e Patriménio Publico da Unido, embasados
no Laudo Antropoldgico de Maria déitima de Brito,nossas terrasstdo enquadradas nos
seguintes limites: desteda Serrada Chapada (Cabeca do Jodo Curto), Serra do Simao
(Grotad6Agua) seguindo para a Serra do Cruzeiro (Lagoa da Sambamt@ésteda Lagoa
do Vitelo. Esses seriam os limites da area comprada por Zé Carapina.

No entanto, como vimos no primeiro capitugs® area que era continua, hoje, é
descontinuadevido as sucessivas invasdes de posseiros e fazendeirosapdoem que Zé
Carapina a adquiriups limites territoriais ndo eram tdo precisos como s&o; lewgm
definidos por serras, chapadas, riachos edagEsa € uma das dificuldades que encontramos
para demonstrar aos Orgaos oficiais de demarcacdo os limites exatos das terras de Zé
Carapinaque eram de 2.200 hectaresnforme consta no Relatorio Antropoldgico de Maria
de Fatima Brito (1992). Por oottado, como essas terras foram se fragmentando ao longo do
tempo (seja pelos invasores, seja pelo assentamento de novos grupos fdPaitikesarwde
Brejo do Padres)ha controvérsias dentro da propria comunidade Jiripanké sobre os reais
limites.

Como A foi dito, no periodo da demarcacédo, para pacificar os conflitos e a fim e
acelerar o processo demat@rio, as liderangas Jiripanlabrimm mao de 1000 hectares de
terras, ou seja, aproximadamente 46% da area comprada e legalmente registrada em cartorio
Dos 1.200 hectaresestantesficamoscom apenas 215 hectares, ou seja, aproximadamente
18%. Se formos calcular as perdas totais de nossas terras origirsef,ms 2.200 hectares
inicialmente comprados, tivemos umeglucadotal de aproximadament®%.

O que ocorrepao longo da histériadesde que Zé Carapina adquiriu estas terras,é que
devidoas invasfes e aos novos assentamentos de ,adgapulacdes foram se pulverizando
pelaarea de modo que ela ndo manteve sua integridade. Muitos grupdg&fas que viviam
dentro da area adquirida por Zé Carapina foram expulsos por posseiros e formaram novos
aldeamentos fora a Do mesmo modo, posseiros e fazendeiros compraram lotes de terras
dentro da area adquirida por Zé Carapina. Houve, assim, eseatduturacdo e um rearranjo

territorial com grupos familiares Jiripanko dentro e fora da area adquirida por Zé Carapina.
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Hoje, o que se diz, mas ndo se sabe com certeza, @éap0 aldeamentos atuais,
apenas o Capim e a Caraibeiras dos Teoddsio ndoaes dentro da area adquirida por Zé
Carapina. No entanto, ha grupos familiares Jiripankd vivendeasiedreasjunto com
posseiros, do mesmo modo que ha posseiros vivendo nas terras dos nossos aldeamentos. C
consenso que existe entre todos os Jiripangae as trés areas que foram demarcadas em
1992 (Ouricuri, Figueiredo e Pinhancol) ndo represent@m de longea grande area que Zé
Carapina adquiriu e @ureivindicamos.Nossareivindicacdo é que onde houver grupos
familiares Jiripanké assentados éréeindigena que deve ser demarcada, independentemente
de ser um territorio continuo ou néo.

Durante a pesquisa, ao conversar com 0s mais velhos e reconstituir suas memorias
sobre eses espacgodicou muito claro para mim que nao pemss a partir de limés ou
fronteiras. Muitos idosos com quem conversguando rememoravam sua infancia e
juventude nesta regidmdo fazam referénciaa limites espaciais, ainda que ja houvesse
fazendas a area. Elesalavam do espaco referindee a aspectos da paisagem, awsdentes
geogr 8fi cos: An-s ca-8yvamos embrSenMagada dno s E
Caatinggpar a pe;gédammodMde@ot - pescar 0.

Embora houvesse | imites territori,poars ( a:
onde era possivel manbular para cacar, pescar, coletar e fazer assentamentos de aldeias. O
espaco medido, esquadrinhado, limitado e cercado como vemos hoje ndo estd na memoria dos
mais velhosque lamentam vivethoje numa A pri s«oo, i mpedi dos ¢
como nopassado. Apesar da aridez do clima e da pouca fertilidade do solo, os mais velhos
descrevem uma paisagem povoada por uma diversidade de plantas e animais que, hoje em dia
estdo extintos oamprocesso de extingdo. As areas que eram de matasdabetitiidas por
pastagens e plantacdes. A ocupacao e a drastica reducdo de nossa area pelos posseiros nc
obrigaram a reproduzir o seu sistema de producao. Atualmestam poucos espacos onde
ainda é possivel fazer caca, pescaecdlemda a t ernroad .item um do

Os mais velhos contam gueté meados do sécud® momento em que se intensifica
a invasao de posseir@sta area era povoada por diversas espécies aravess.comaalos
de-campina(Paroaria dominicang jesusmeudeus (ou ticeico) (ZonotricHa capensiy
sabia Turdidag, azuldo Cyanocompsa brissolji papacapim Sporophila nigricolli3,
corrupido (Icterus jamacal, rolinha fogepagd (Columbina squamma)a asa branca
(Patagioenas picazujp répteis como cascaveisCfotalus durissug jaraacas Bothrops
jararaca), lagartos Gymnodactylus geckoides Spixcatengas (lagartixas|Phyllopezus

pollicaris) calangos Tropidurus torquatuk teils Tupinambi$ e diversas espécieke sapos,
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ras e pererecas; mamifera®mo pred Cavia aperey tatupeba Euphractus sexcinctis
tamandua Nlyrmecophaga tridactyla mocé (uma espécie de roedokefodon rupestris
gatodo-mato (eopardus tigrinuf entre outros.

Para visualizarmos com mais clareza a organizagéoespaciaglapresentpadiante,
um mag das areas que tradicionalmente ocupamos ehgie encontran-se invadida em
boa parte por posseiros. Destaese:em verdea area demarcagam azul mais clara area
gue esta em processo de demarcag@plaranjaa Cdiatingaa b e respacos quetilizamos
como recurso alimentar e regido cosmolégica desde tempos imemoriais.

Proximes a aldeia Ouricurj ficam as serras do Pajed, Pajel de Fod® Simédo ea
Grota do Morceguei rCaatingddbert eaorrasdeploasas,o a
(uma faixa de terras @esteda aldeia Ouricurino entorno da area da Caatinga e da Salina).
Antes da intensificacdo das invasoessa regido era de uso coletivo para plantio ou criacédo
animal e cercada de madeira muito resistente da arvore do pergsmdosperma
pyrifolium) para demarcar nosso espago e impedir as invasdes. Faziam psat@rdaso
Riachodo Ouricuri, Morrinhos, Serrote do Bode, Serrote dos Ovos, Serra do Lagartixo, Serra
do Minador, Saco do Juazeiro, Serrote Preto, Morro do Bodeo (derDlhoddAgua, uma
fonte de agua), Serra da Cachoeira e Serrote do Gato.

As serra da Sambambaiado Cardosposserrotas do Longuinha, do Bie Pelade a
Pedra do Ouricurizeiro sédo regides habitadas por grupos familiares Jiripankd, de uso
tradiciond fora dos limites em estudo para demarcacdo. Como parte de nossas reivindicacdes
pela ampliacdo da nossa Terestdo Morro da Areia, Alto do Bia, Altalo Celeste, Alto da
Fome ou de Cornélio, Longuinha, Raso da Salina, Morro da Imburana, Raso do Ban Nom
Raso do Vitelo e Aguiadas. Rei vindi camos, 8
Siméo e Pajel, Baixas do Tinguizeiro, Funda da Raposa e do Tatu, os riachos da Fonte do
Ouricuri, do Pajeu, do Jegue, da Salina, do Nicacio, do Bia, do Talibaia, do Longuinha,
da Maracana, da Raposa, do Minador e das Pirrinhas. E trés lagoas: Vitelo, Sambambaia e do
Folgador.

A nocdo de espaco aberto, ainda que parcialmente ocupado por fazendeiros, fica
evidenciad na fala de Manuel Francisco dos SantosaB6s, morador do aldeamento do

Ouricuri, antigo cacador e pescador na regiaRiddvioxoto e nas areas abertas da Caatinga.

[...] no tempo do meu paaqui ja tinha nds, os cabocos, e ele criou a gente pescando
no Moxoté e cacando no Raso da Caatinge.i&Imuito para o Raso do Tatue

fica ali para ribana cabeca da Serra do Simdo. Ele nao tinha roca, a roca dele era o
mato. Quando chegajaom carne de cacga e vegetase trocava com 0S outros
[familiag por feijdo, farinha. N&o era bem uma tronde levava umcaca e 0s
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meus tios ja mandavam o que a gente ndo tinha. Erapangue os tempos de fome
vinham. Tinha dono de terra que ndo queria ver um caboco nem no pé da cerca.
Outros ndo, eram melhores. Nao tem um caboco aqui que ndo comelluctard
espécie de peixelo Moxotd. Mas, agoracabouse tudo, Moxotd secou,Gaatinga

tem tanto dono e nos agasperando. (Manoel Francisco dos Santos, 2022).

O Rio Moxotd, o Unico perene no periodo de seca, teve (e ainda tem) um papel
importante na aciocosmologia Jiripankd. As terras Umigdasobertas de matas nas
proximidades do ripe a abundancia de peixes, crustaceos e outros animais terrestres fazem
desa regido uma porcdo espacial importante no sistema de vida Jiripankd. Na vazante, no
periodo dagrovoadas entre 0s meses de dezemlarganeiro, € 0 tempo em que muitas
familias Jiripanké se deslocam a reg@wao a pescaria do peixe curimatd ou crumata
(Prochilodus lineatus Quando, no periodo de seca, as aguas do rio baframamse os
Apodd8&§guaod ent,yee ads pgeadran® sriac fAtinguijada:
(residuo amarelo e amargo, proveniente do polen de abelhas) ou prépolis da abelha sem ferrdo
chamada arapudl'figona spinipes uma espécie nativa de abelha encontraaegidao. O

cozidoé altamente téxico para os peixes e os faz emdagititando a captura.
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Mapa 9 - Area territorial reivindicada pelo povo Jiripankd
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Fonte:Elaborado pekaiutor, 2023.

Na conversa em que reuni meu pai, Jovino Per8ea,Jodo Batista (esposo de uma
tia, irmd da minha maegeuMané de Chico &euRe gi nal do, o rio ® d
parentedo (um av?!, pardorngcerialimentosnnosmomentosdifiee)s de
escassez alimentar. Eles se lembrammocionadosda longaestiagemna década d&97Q
emquesem alternativa de ali mentos, as fam2]l
como sdo chamadas plantas ndo comestiveis por nés, como mac&8mrali@ laciniosa,
mucun&Mucung, xiquexique Pilosocereus gounellee manicobaNlanihotcaerulescen)s

A sequir, transcrevo parte da conversa que mantive com Jodo Batista, 72 anos,

morador do Ouricuri, pescador, cacador e coletor de mel.
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O Moxotd é um pai para todo mundo aquitedagar e da regido toda, tanto caboco

e 0s branco tudinhanas se tiver coragefisod. Eu mesmo e meus irmdo fomos

tudo criado do mato do Moxot0, ali eu aprendi a cacar e pescar com meu pai e meus
tios. Porque eu comparo ele como um pai, acho que esta mais para avd mesmo ou
compadrdrisoq, porque meu pai iauscar socorro no Moxot6 e no mato para criar

nés e depois eu também ia la para criar meus fikoio. Se cai trovoada boa,
vamos la pegar crumatde as aguas apartaramos la para tinguijada, mas essa
derradeira o povo ndo faz maigio! Estao ricogrisog! Antigamente era 0 que a

gente tinha e ninguém morreu de fome, até fazer umas barragens desgragadas ai pra
riba, na cabeceira do riacho. Isso acabou com os peixes. Matou o rio. (Jodo Batista,
2022).

Além da pesca, havia as expedicdes de cacadasiae destinadaa caga de animais

de habitos noturnos que habitavam as matas das serras.

[...] eu tinha 14 para 15 anos e ia a nai@m meu paipara o matoEra um frio
danado. Naquele temptinha muita caca,e&uando era tempo de lua clara, a gent

ia cacar para pegar tapeba, tamandua, gambirfama espécie de ganjb&ssas
cacas que gostam da noite. Ja tem a regido certa, nas serras do Cardoso, Cruzeiro,
Lagartixo e Minador, mas também a gente ia pelo Alto da Imburana, Caldeira do
Gato e Morrovermelho. Ja aqunas serras perto da aldegagente usava mais para
cacar moc6. Naquele tempo Raso[as planicies de Mata da Caatihgeéio era

muito cheio de cerca e a gente daqui tudinho podia ir cacar. Mastdmjgente

gue até ameaca de prisaoae morte. Eu ainda cagé sou de idade, mas néo é por
necessidade mais por lembranca de onde andei mais meu pai e meus tios. Mas os
tempos estdo mudanddodo Batista, 2022).

Entre nds, assim como ocorre com outros grupos amerindios, os deskosamen
espaciais e a busca por alimentosreuan trabalho coletivo que garantia o sustento de todas
as familias. Hoje em dia, com a invaséo dos posséioase uma mudancga radical no uso dos
espa-o0s. A exist°ncia de i prsogerarame gpaas, p a
restringiu a atividade produtiva a um espaco privado e a producédo € voltada para o sustento
exclusivo das familias nucleares dos produtores. O excedente € vendido nas feiras da cidade.
Na conversa que mantive com o Seu Arlindo Per8#aanosfica claro queo uso

coletivo dos espacgos era um marcador importante no nosso modo de vida.

[...] quando meu pai veio morar aquio aldeamenfona Serrinha eu nem era
nascido ainda. A nossa area de plantar sempre faiaalberra do Paje@li vinha

muita gente do Ouricuri para plantar mandjgmancipalmente mandioc# barro
vermelho daqui sustenta mais tempo e a temperatura é mafdutiasplantam na

Serra do Pajel de Fora, Momédio e Coragao da Terra, tudo aqui em cima. O servico
semprefoi coletivo. Comecava numa racassim dia de segunda enquanto nao
terminava a Gltima roca, demorasse o tempo que fosse, a gente ndo parava. E assim
também nas limpas e nas farinhadas. Era também um tempo para arrumar paquera
nas farinhadafisog. Mas nao é suficiente. Tem familia com 10 ou 12 pessoas para
ser sustentada numa tarefa de terra, ai fica dificil, mas a gente sempre d& um jeito.
Al [nas serrdsa gente sempre produziu para comer e, as vezes, vendia um pouco.
(Arlindo Pereira, 2022)
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A coleta de frutos, raizes, folhas e sementes era (e ainda é) uma atividade das
mulheres, embora o0s homens possamasionalmente participar quando nao estao
trabalhando nas propriedades dos fazendeiros. Elas se organizavam em expedicOes para fazel
a coletanas matas,aos periodos de sea@ssas expedi¢cdes contribuiam para complementar a
alimentacao da familia.

Na memoria de minha ma€ilene, 60 anosggparece égmbu (ou umbu) nad/latas

[...] Cansei de sair de madrugadinha com minhas irmés e umas csmatseo
Pinhancol buscar imbu. E um pouco longe daqui do Ouricuri, a gente ia de
madrugadinha,ejuando era umas seis hqgrgsia chegando com os cestos de imbu

e ali ia ajeitar para dar comida a nossos meninos com alguma caca que tivesse: um
prea, um fanguinho, um mocd, um peixe, essas coisas asSiané¢ Maria de Jesus

dos Santos, 2022).

Maria Aparecida, 45 anos, professora da Educacdo Béasica na Escola Indigena José
Carapinae moradora do Ouricuri, relembra quea infancia acompanhava sua mée e os
irmaos para coletar lenleao fruto da quixaba Sideroxylon obtusifoliujn uma planta nativa
das planicies de Matas da Caatinga. Como se pode ver no depoimanbocdecamento dos

posseiros ja constituiamimpedimento a livre circulagéo.

[...] no tenpo da quixabaera muito para bom sair para busganto com meus

irmaos e minha méae. E ali pertinho, nas beiradaRidohoda SalinaA gente ia

cedinho e uns traziaos cestos com quixaba e outros traziam lenha. As véaea

sorte, se a gente pegasse teil[espécie de lagaft@omendo com as quixabas j&
estava o prato pronto! Mas, hoje em,didanto aramécerca dos posseirpgue a

gente sO tem gosto de ver. Tanta gente que diz que é d@aatlagague eu nunca

vi. Tu ndo lembras no dia que eabras beberamagua boa que ndo levamos e nés
tivemos que bebefigua salobra d&onteda Salina? Acho que as pessoas ndo vao
mais buscar quixaba, mas ndo é porque acabou as quixabeiras, sdo as cercas e 0S
riscos que a gente sofre mesmo. (Maria Apare@da2).

Ao relembrar sua infancia, Maria Sonia, 53 anos, parteira e meizinheira (curandeira),
conhecida como Lia de Hano, se recordacom tristezade quando sumavés, mée e tias
sdam para coletar imbu para matar a fome. Eram expedi¢ces organizadaslipenes que,
muitas vezes, levavam seus bebés ou criancas pequenas para amamentar enquanto catavar
imbu. Hoje,reflete elaa necessidade alimentar continua, mas a liberdade de se deslocar pelo

territorio é impedida pela cerca dos posseiros.

Sempre foi asim, até hoje. Minha mae, @Gve tias sempre gostavam de ir buscar
imbu no Pinhacol ou no Vitel&lasdiziam que esses imbuzeiros eram mais doces,
porque recebiam mais chuvas no tempo do invedigpara os lados do Lagartixo

no caminho d tamid@m tera imbudeka bem, mas sdo menos carnudos
entdo as mulheres preferiam ir nesse lugar. O imbu tinha vez que eram as Unicas
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coisas gue a gente tinha em casa para comer, a gente fazia imbuzada, pagoca e comia
com farirha e alguma cacé por isso ge € uma fruta santa, eu acredito que foram

os Encantados que deixaram no mundo para sustentar a gente nas nec¢sdidades
(Maria Sénia do Nascimento, 2022).

A seguir apresento uma breve descricdo sobre 0 nosso sistema de uso das terras e 0s
modos queencontramos para viver e produzir 8@miarido Como se vera, apesar de
vivermos lado a lado com posseiros, mantemos um sistema produtivo distidedesgue
nos garante a sobrevivéncia fisica e culttmai nda que em espa-o0s fAir

brancos invasores.

5.1 ATerra Viva e os Viventes

Como ja comentado, o Sertdo € marcado por periodos prolongados de seca e chuvas
concentradas em trés ou quatro meses por ano (marco a. jasbio), 0s deslocamentada
populacdo que nele vivae tornam umaecessidaddiante deébusca por alimentos. Hoje, com
as areas cercadas e vigiadas por capangas, tsenowito dificil manter esses movimentos
gue no passadceram parte da vida cotidiana dos nossos parentes. Como a area esta cercada
por posseiros, boaape dos recursos naturais foi destruida ou esta em fase de extincao.

Até as primeiras décadas do sécB havig na regidp uma grande variedade de
espécies de animais e vegetais: diversas espécies de @¥gogkziovia variegada plantas
gue fornecim sementes para a confeccao de colares de contas, cabacas para 0s maracas e
campi6 (cachimbo ritual); diversas espécies de palmeiras utilizadas na producdo de cestos,
peneiras, esteiras, coberturas de casstacas para construcdo de casas, cer@surrais
para animais, lenhdas lagoas que se formavam no inverno ou as margens dos riachos
retirhvamos barro de cores diversas para a preparacado de tinturas para pintar o corpo, tingir e
estampar as roupas dBgai& e para a producao de utensilios e&mica, como potes para
agua, panelas, pratos, bacias. Havia penas de diversas aves para a producdo de cocares
outros adornos corporais. Um exemplo dramético de extincdo vegetajurenaa lisa
(FabaceaeMimosoideaeng uma espécie utilizada em nossdsiais religiosos que fo
derrubada pelos posseiros.

As matas foram transformadas em pastagens e terrenos agricolas. No entorno das
residénciassédo criadas galinhas, ovelhas, carneiros, cabras, bodes e porcos. No curto periodo
das chuvas, os espacos degio animal sdo transformados em rocas para o plantio de

diversas espécies de feijao, como feijao de coramé unguiculaty feijdo verdgPhaseolus



123

vulgaris L), feijdo andu Cajanus cajah e fava (Vicia fabg, além de milho {ea mayk
macaxeira (Manihot esculentp batatadoce (pomoea batatgs coentro Coriandrum
sativun), abdébora Cucurbitg, olho roxo Dieffenbachia picta Schoitpicaru, tapicurupiri,

garrancha, trouxinha, urubuzinho, serra grande, preta, pipoca, muguca.

Fonte:Acervo do autor 2023.

Imagem 31 - Placa de inauguracéo do Banco Comunitério ¢
Sementes

J

/
SUGESTOES E DENUNCIAS: 0800 707 2003
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Fonte:Acervodo autor 2023.

As terras mais férteis e produtivas estdo @cbntrole de posseiros e a producado das
nossas rocas € para o sustento das familias. O excedente produtivo, quando ha, é vendido no
comércio enas feiras de Pariconha. Nos associamos a uma Cooperativa Agricola e, em 2017,
criamos um banco de sementes crioyaga preservar algumas espécies de plantas nativas.

Foi um modo que encontramparaevitar a extincdo de algumas espécies vegetaidieaeul

las quando tivermos nossa demarcacéo ampfiada

20 As liderancas dos grupos familiares criaram um coletivo de familias para manutencéo das espécies crioulas em
conjunta a Cooperativa do lfo Sertdao Alagoane a Cooperativa de Produtoras e Produtores do Bancos
Comunitérios de Sementé¢€oppabacds que abranga os municipios de Pariconha, Delmiro Gouveia, Agua
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Nossa producdo alimentar segue os ciclos de seca e chuva (inverno). Quando o
periodo é de chuvasproveitamos a umidade da terra para fazer rogcas e tramspsrta
animais (ovinos, caprinos, bovinos) asras terras planas da Mata da Caatinga. Algumas
espécies de cultivo se desenvolvem melhor nas terras altas das chapadas das serras do Pajel
Simagq que tém clima um pouco mais Umido e ameno em relacdo as terras baixas formadas
por Matas de CaatingdNo entanto, como séo areas fora dos limites demarcatdaiésinaij

sdo frequentes as tensfasseonflitos com posseiros e grileiros que reivindicam a area.

Imagem 32 - Rogado de milho, coco e bananat
roca (Figueiredo)
gy .

o PR

onte:Acervo do autqr2023

Imagem 33 - Rogado de milho na rog¢&igueiredo)

Fonte:Acervo do autqr2023.

As terras planas de Mata da Caatinga constituem um bioma singular. Nos periodos de
seca, as plantas nativas @aatingacomo a palma@puntia cochenilliferq uma espécie de
cacto, serven de alimento para os pequenos rebanhos de bois, vacas, cabras elaoties. P

nativas sdo também fontes de nossa alimentacdo, como o Smpimd{as tubero3ao caju

Branca, Inhapi, Canapi, Gildd Cgua do Casado, Pi r a n hda Besert@ trazem p&tea nc o
da cooperativa as popula¢des dos assentamentosaasismunidades quilombolas e indigenas de Alagoas.
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(Anacardium occidenta)e a pinha Annona squamo3aa pitomba Talisia esculentp a
guixaba Gideroxylon obtusifoliujn o araticum Annona montana o babdo $yagrus
flexuos3, o xixique Pilosocereus gounellgio quip&(Tacinga inamoenga o bugi Coccoloba
alnifolia Casal, o miolo da macambiraB¢omelia laciniosa e do xiquexique, além da
cabeca da macambira de flecha, a mucihicgna prurieny o miolo dopau de licurizeirpa
raiz de mani¢cobaManihot caerulescefnspara o feitio de farinhas bravas o ouricuri
(Syagrus coronafa que produz um coquinho que usamos como tempero. Também coletamos
lenha e folhas de caroa para a confeccdo das vestEsaiss
O aldeamento do Po-o0o do6Areia se |l ocaliza
isso, quando chega o periodo sex@opulacdo local e os moradores de outros aldeamentos
sobem as serras do Paj@a chapada proxima a Serra do Serrote do, Ju#ia levar seus
ani mais para ©pastar. Aée fora dar area slemaraada B aquase d 6
totalmente tomada por posseirafida assimha manchas de Mata da Caatinga preservadas.
No entanto, o cerco dos invasores impede 0 acesso dos gruposésnoicaisa caga, pesca,
coleta de plantasmel e a criagcdo animal.

Imagem 34 - Rogado de macaxeira n
ro
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do autor, 202':(3’.'
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Imagem 35 - Plantacdo de car@e-aclcar na Serra do Pajel

3

Fonte:Acervo do autor, 2023.

Imagem 36 - Criagcdo de ovinos e caprinos noeddhento de Pogc
dOoATrei

Fonte:Lucilene Nascimentd®023.

Reginaldo Pereira, 40 angsgscador e coletor de mel, conhecido como N4, comenta

sobre as dificuldades de acesso a area devido a ocupacgao de posseiros:

[...] essa regidonds conhecemos como a palma da nossa, maada local que
usamos dentro da Caatinga ou no Moxaifis damos im nome. Esses que a gente

se ajunta para cacar e para pescar, aqui pargné® mor amos né Po-o0
assim, sO basta dizer onde é o Poc¢o que qualquer menino daqui sabe onde fica.
Subindo[as serrds a gente tem: Poco da SerrariffAreia, Poco dosCagados,
Caldeirdo do Domingos Gomes, Serra da Cachoeira, Mandim, Santo Anténio, Pedra
Vermelha, Luizinho, Vieira, Exu e Serrote dos Ovos. Bem la para cima e, se,brincar
ainda vai mais longé...]. J& quando se trata de cacar ou de buscar mel de albelhas,
mais comum por aqui € abelha de ferrdo, arapua, mosquito, mandassaias Ai
vamos mais para os pés das serras do Saco do Juazeiro, Cachoeira, Minador e, as
vezes, até perto da Serra Graraledo lado de Pernambuoe no Raso da Caatinga.

Ali, paraa Baixa da Raposeessa regido togands conhecemos. Aqua gente
também cria 0s nossos bichos, as cabras, as oyvelhndaquinho[pedacinhd de

terra que ainda sobrou, o resto ainda estd nas maos dos possdiRegiaaldo

Pereira, 2022).
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Ao referirseaos deslocamentos em direcéo as terras altas e Umidas nos periodos mais
secos, Dona Afonsina Gomes, 89 anos, mor adc
serras do entorno como alternativa para fonte de alimentos, seja devidez do clima e do

solo, seja pela invasdo de posseiros que ficaram com as faixas de terras mais férteis.

[...] essas terrageferindes e a o P o0]-s@o dalndinka faniilia ha anos. Eram

da minha avdé Bernardina Alexandre e a minha mde Maria José herdou. Entéo,
qguando re caseipreferi vim para c4, mas nunca deixei as nossas rogas na Chapada
[terras altas L4, temos as nossas rogas, la a gente tem o lugar de plantar mandioca,
temosuma casa de farinkgue serve para todo mundo. Plantamos feijdo de arranca,
andu, milho fava, feijdo de cordassas coisas, e aquoas terras baixas gente cria

uns bichinhos: cabras, ovelha&.tem, quer dizer, tinha, muito peixe antesRio

Moxoto ser represado. Nunca pensei de sair daqui, aqui criei os meus filhos e agora
meus netasE 0 meu lugar. (Dona Afonsina Gomes, 2022).

José Miranda, 67 anos, morador da comunidade Ouricuri, explica como funciona o
sistema de cultivo de alternancia entre as terras altas e as planicies ao longo do ano. O
conhecimento adquirido pela experiénei@nsinad pelos antepassados faz com que a terra

produza o ano todo.

[...] aqui [entre os JiripanK6 sempre foi dividido nesse negécio de roca,
principalmente no tempo da planta de feijdo de arranca e do, muilbovai de margo

a setembro. Para a regieimis baixa, mais quente, a gente planta feijdo de arranca,
milho, abdbora, jerimum, andu, batata, feijdo de gardsas coisas. Plantamos aqui
nos pés das serrasse o inverno for bopaté para a€aatingagarea de planicjea
gente arrisca. Se ajunten povao e uns vao ajudar os ouf@sssim vai trocando
dia. Quem tem dinheiro para gastar, né? Ja compra uma tripa parfrissgae,
Deus querendms Pai Véi dando corageia gente tira o nosso alimento. Antesa
mais fécil, mas hojeeom a comuidade crescend@sta mais dificil. Muitos tém que
sair mundoafora para buscar sustento, cortando cana. Eu mesmoando me
casej ja fui muito. (José Miranda, 2022).

Imagem 37 - Rocado de mandioca na Serra do Paje

Fonte: Acervo do autor, 2023.
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Imagem 38 - Rogado de batata na Serra do Pajeu
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Fonte:Acervo tor, 2023.

Diferentemente dos posseiros, nossos parentes trocam produtos alimenticios ao longo
de todoo ano, principalmente em tempo de escassez. E muito frequente a troca de alimentos
entre as familias que vivem nas serras mais Umidas e aquekldseqneem areas de planicies
mais secadDesses circuitos de trocas rituais, materiais e simbdlicas, as familias de posseiros
nao participamUma caracteristica que nos identifica como um povo (que se distingue dos
regionais brancos) sédosas aliancas farfiares. O sistema de trocas (que ndo é sO de
alimentos) produz redes de relagBes de reciprocidade, solidariedade e ajuda mutua entre os
diversos grupos familiares. Essas redes de ajuda comunitaria podem ser vistas nos mutirdes de
construcdo de casas, neparo @ rocas, plantio e colheita, nas festas e ceriménias religiosas
e em contextos familiares quando um parente fica doente e precisa de ajuda, quando uma mée
tem um bebé, quando ocorre o falecimento de uma pessoa: sempre havera uma rede de apoic
do gryo familiar ou entre os grupos familiares.

A socialidade por meio da trocas de alimentos entre os grupos familiasegue
também a morfologia do nosso territorio: alimentos produzidos nas terras altas e Umidas séo
trocados por aqueles produzidos nageplanas da Mata da Caatingasim, por exemplo,
peixes, carne de caca ou animais de criagcdo, como bodes, cabras, ggtioi@s podem
ser trocados entre as familias por alimentos como farinha de mardiefg@ ou mesmo
produtos industrializadosomprados na cidade, como acucar, arroz, 6leo de soja, sabéao, sal,
biscoitos, fuba (como chamamos a farinha de milho para fazer cuscuz), etc.

As trocas de alimentos sao realizadas principalmente entre as mulheres e visam prover
sua familia nuclear ou extsa. Ao rememorar sua infancia, Dona Maria So6nia, 49 anos,
lembra que peixes pescadosRio Moxoté eram trocados por farinha e feijdo entre os seus

parentes equando havia excedenteram comercializados na cidade. No entanto, hoje, os
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peixes praticameat desaparecerantevido a construcdo de barragens na Bacia do S&o

Francisco e no propriRio Moxoto.

[...] quando eu era menina, eita compadre! Vou diZzda.minha idadeeu ia mais

mae e a tia lzabel parajaldeamentpOuricuri trocar peixes. A gent&o ia trocar

nés levavamos pirambeba, traira, piaba, cormbéempo das trovoadas, o crumata.

O povo de Idd e P o - 0] techdnAitoe gueadm pescar mas tem gente mais
mole que tem medo de agua e ndo \Jesog. Entdo, a gente ia lev@para os
paente$, vender tuddna cidadg S6 sei que a gente ia com o cesto com peixe ja
sequinho ou numa bac[a@e aluminip com ele fresco e voltava com outro peso
[risod, a gente voltava com feijdo, farinha. Os parentes sempre queriam dar sua
parte,[minhd m& é de Igdd e P o - o], nth® Ainhasitias nunca deixavam a
gente voltar sem nada. (Maria Sénia dos Santos Silva, 2023).

Nas chuvas de inverno, entre os medemarcoe junho, plantamos as sementes que
i r«o Asuspender ,mscerimbias religopsagparaequer oenzeanmsem bom,
gue tenhamos fartura e possamos alimentar todos. Nos Ultimgsamost i mos as @A m
clim8§ticaso, como dizem os cientistas: h§8 a
€ boa em outros angxhovedemais ou chove de menos, provocando um desequilibrio no

ecossistema dSemiaridoe, consequenteente na produgéo de nossas rogas.

Imagem 39 - Rocado de feijao e milho no aldeamento do Qi
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Imagem 40 - Plantag&o de coco, banana e outras frutas no aldea
do OQuiricuri

Imagem 42 - Rogado de milho, feijdo e macaxeiva aldeamento
Figueiredo
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Fonte:Acervo do autor, 2023.
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Imagem 43 - Arvore do ouricurizeiro
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Foe:cero do autor, 2023.



Como

soam as

arado de tracdo animal. E it frequente quenesa atividade as familias utilizem seus
préprios animais, geralmente um bovire cedam o animal para arar as terras de outros
parentes.
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Imagem 45 - Galhada de imbu
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Imagem 46 - Arvore do umbuzeiro
e ol

Fonte:Acervo do autor, 2023.

j 8 foi dito, nosso cultivo segue
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sempre 0s confamos para saber se o ano serd bom de chuva e qual o momento certo de

semear. ApOs o plantio dessas primeiras sementes, iniciamos a semeadura daquelas plantas

gue An«o aguentam o frioo, demoram mai

plantadas as serras do Pajel, Siméo, Chapada e Engenho e na regidao dapAneiae ao

aldeamento Figueiredo.
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Logo abaixg apresento as espécigse sao cultivadas durante a estiaggque vai de

agosto a dezembyre os mesede plantio e de colheitdelas

Quadro 1 - Calendario agricola: periodo de chuvas (inverno)

Nome da espécie de Més de plantio Més da colheita
cultivo
Feijdo mulatinho Abril Agosto
Feijdo boi deitado Abril Agosto
Feijdo rosinha Abril Agosto
Feijdo lavandeira Abril Agosto
Feijdo carinhocéo Abril Agosto
Feijdojaula Abril Agosto
Feijdo preto miudinho Abril Agosto
Fava mosquinha Abril Agosto
Fava chata Abril Agosto
Fava branca Abril Ano todo
Andu paragua Abril Agosto
Andu pintadinho Abril Agosto
Andu preto Abril Agosto
Andu branco Abril Agosto
Andu rosado Abril Agosto
Milho palha roxa Maio Setembro
Milho vermelho Maio Setembro
Milho aneldo Maio Setembro
Milho alho rachado Maio Setembro

Fonte: Elaborado pelo autor, 2023.

Quadro 2 - Calendario agricola: periodo de estiagem

Nome da espécie de cultivo Més de plantio Més da colheita
Mandioca/Macaxeira Setembro Maio
Trouxinha Setembro Maio
Urubuzinha Setembro Maio
Pai Antoin Setembro Maio
Tapicurupire Setemibo Maio
Garranchinha Setembro Maio
Olho roxo Setembro Maio
Mandioca preta Setembro Maio
Canelao Setembro Janeiro
Feijdes de corda Setembro Janeiro
Corujinha Setembro Abril
Costeldo Outubro Marco
Boca de anjo Setembro Janeiro
Rajado Setembro Janeip
Manteiga Setembro Janeiro
Vermelho Setembro Janeiro
Canastra Setembro Janeiro
Feijao fradinho Setembro Janeiro

Fonte: Elaborado pelo autor, 2023.

1 Dependendo da espécie e das condicdes climatidasnpo entre a semeadura e a colheita pasede oito
meses a dois as nas serrge de sete meses a um ano nas planicies. E o caso, por exemplo, da mandioca para
fazer farinha e da macaxeira.
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No Semiaridoas variacdes climéaticas e o regime de chuvas sdo muito irregiares
issq nossa comunidade, assim como 0s regionais, nos eexhcariacdo animal para abate,
uma forma de garantir uma fonte de alimentacdo independentemente dos indices
pl uvi om®tricos e do per2odo do ano.,queodas
podemser alimentadas em currais, galinheiros, nos arredores da resid@miaestos de
comida ou buscando alimento na Mata da Caatinga. Sobre o manejo de ,ado@ais

Domingos, 54 anos, mor adRioMoxbwm affroa: o do6é Ar ei a,

[...] aqui a nossa atividade deobrevivéncia além do Moxoto, & &ezesquando

tem um inverno bonzinhajue gente planta um milho, feijjo.]. Foradissq é a

criacdo de bode e ovelha&omo a gente esta numa &rea @eatinga que chove

pouco, a gente fica mudands criacdo de um lugar pra out@uandoé bom de

inverng fica aqui perto do Moxot6, e quando é mais fraco de ghangente leva

para os pés de serra [.A Caatingada tudo que a gente precisa, por isso plantas
como pereiro, quixabeira, aroeira, amgimorord, catingueira, macambjraique

xique e outras valem ouro, o senhor mesmo sabe. Se a gente derrubar, pode até
arriscar uma rocinhamas perde 0 nosso sustento no vetge sdo os bichos que
criamos no pouco derta que temos. (Jodo Doming@622).

A Mata da Caatinga é uma parceira indispensavel no sustento dos animais. A criacao
de animais como bode, ovelha e carneiré fundamenth para garantir o sustento da
populacado. Para criar®s animaisé preciso conhecer bem os ciclos naty@asaque eles
possam crescer, se desenvolver e se reproduzir.

Como me explicou Dona Maria Luiza, 54 anos, moradora do Tabuleiro, é preciso

deslocar os animgiao longo do angara que possam encontrar fontes de alimentos.

[...] nede lugar a gente cria unpouco de tudo, bodes, ovelhas, jumepisoq,

cavalos, mas quando é tempo de inverno faategente manda os bichos pra
Caatingaque é mais quente, e quando é verdo a gente traz de volta Aopicao

Figueiredo, Ouricuri e nas Serras é mais friosgm a gente vai vivendo. Como a

gente nem tem que fazer curral na Caatifiga mais facil, s6 aqui que a gertem

uns mesmgpassim pequenindDona Maria Luiza, 2022)

Asegutapr esentar ei a no-«o de fit e,fhabitatta- r i 0 ¢
por seres Outros com eon nos relacionamos, convivemos, sentimos, sonhamos, nos

assombramos e festejamos.

5.2 Territorialidades Cosmoldgicase Seus Donos

Desde as primeiras incursdes em campdinal do séculd 9, quando os etnodlogos se

referiam a nbx omo A povos primitivoso, a di mens«o
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espacial na compreensdo dos nossos sistemas de pensamento. O antropoBigaussvioi

pioneiro no estudo das cosmologias amerindias diversas obrd§ suas andlises alcaram a
mitologi a i nd2gena a um novo patamar: passamo.
gue aprendemos ainda hoje na escola, para uma nova forma de compreensdo do pensamentc
amerindiono mundo.

Numa entrevista concedida por Eduardo Viveiros de Castro (28akje as
Mitologicas (196471) e a Histéria de Lince(1991) escritas por Lévbtrauss, a mitologia
amer2ndia ® interpretada c oNweeirosde Castro20hr d a
p.12). Ainda de acordoomeleo est udo da mi lizaruageflexdopabre i t e
especificidade do modo como o0s povodem,i nd?2 ¢

ibidem). O autocomplementa:

Embora LéwiStrauss diga que o que ele faz € um estudo das representagfes miticas
amerindias da passagem da natugezalltura, a série completa mostra como essa
passagem é uma passagem de mao dupla, ambigua, tem voltas e tem regressdes, é
marcada por uma nostalgia do continuo, uma nostalgia da volta a natureza. (Viveiros
de Castro, 201p.11).

No caso do meu povo, énbr a mui t os regionais nos ¢
it omador es denadobrasrda leptrayse a de ¥iveioos de Castumn esforco
de compreensdo do nosso sistema e uma identificacdo com as analises e interpretacdes que
eles fazem do pensamto amerindio. No que diz respeito as territorialidades, tema central
deste trabalho, percebo o quanto o nosso sistema social e visdo de mundo se raproxima
daquets de povos geograficamente distantes, como os parentes da Amazobnia (alias, ao
consideélos parentes j& demonstramos nossas relacdes de proximjdgde muitos
antropologos ndoean ou preferem nao ver).

N&o é meu objetivaaqui discutir as questdes das relacdes entre territorialidades, vida
social e cosmologia amerindigpara isspseriam neessarias muitas paginas, muitas leituras
e tempo de defesa da dissertacdo que, no meu caso, esta se esgotando. De todo modo, mel
contato com esta literatura durante o mestrado me deu uma base, ainda queadiragil
dificuldades minhas de formacédo escokficiente para ousar propor algumas analises e
abrir possibilidades de interpretacdes.

Como ja me referi, para nés, Jiripanko, todos os espacos terrenos, aquaticos, matas,

2 Somente para citar algumas obras cuja tematica central sdo os sistemas cosmolégicos amerindios, destaco:
Tristes tropicog1955) O pensamento selvagdiP62);Mitoldgicas(196471); a tetralogia composta porcru

e o cozidpDo mel as cinzasA origem dos modos a mesd® homem nuO totemismo hoj¢l975); A oleira
ciumenta(1985);Historia de Lincg(1991).



136

arvores, animais, céus, riasachos, serras cachoeiras sdo habitados por sdremanos e
ndohumanos, visiveis e invisiveis, bons e maus. Sendo assim, nestas, gagieaslo tratar
um pouco das relagbes que mantemos cm €8S S er e s, embora certos
expliquei, ndo poderei reveladNdo acho que essas omissbes piegrdm minhas
interpretacoes e espero que o leitor possa compreender.

Nosso territério, aqui entendido pela perspectiva indigena, é habitado por diversos
seres Cadaum deles possui seus locais preferenciasidedia ou estadia, se deslaEaum
espaca outro, possithabitos e costumes, formas de interacdo conosco,seti@m outros
seresNaMat a da Caat i nga,exdstem bdaigdr iondepdtamabpagsdr,a 0
permanecer, cacar ou pescar. Sao espacos resergades fAr et i r0oo seds@aagr a
aldeamento compartihau tem o seu pr - pesen@do lam ailolaosd e
Encantadosgue sdo os nossos ancestrais. Os aldeamentos do Ouricuri, Figueiredo, Tabuleiro
eAraticum fazem o seu fretir ooaSeredo&membhoa mb a i
na nascente do Pajeu eFantedo Fundao

O Ejuka (conjunto de seres e saberes), Deus, #&sssEncantados ndo conhecem
fronteiras. As nossas divindades ancestrais ndo viveraspne&o conhecem limites. Todos
tém sua conduta, sua for¢ae, se queremos um territorio livre, temos guanter nossa
conduta sob as orientacfes dos Ejujée nos trazemfi ¢ i ° rocankedimeto) que nos
manem vivos e fortes.

Algumas espécies de plantas @aatinga como o0 caroa, o cansangcao, 0 cipo da
mucun&p ouricurizeiro e o imbuzeirgdo consideradas sagraddssrelacionamos com elas
com respeito eem troca elas nos oferecem suas sementes, folhas e frutos para nossas
cerimonias rituaisNo casodo imbu e do coco do ouricyugdo também fontes de almtacao.

O carod esta no topo de espécies da Caatinga consklseggfada para 0 Nnosso
pova. Seumanejo € feito com muito respeito. Ao nos deslocarmos pelo, mratdiusca da
plantg s «x 0 f ei t os ciecomggsr exgémpio pediapermnssdio aosnEantados
para entrar naquele espaco. Ao pedirmos licengca aos Encantados para colher a planta,
proferimos palavras e gestos rituais que ndo posso revelar. SO apO6s a permissdo dos
Encantados é que extraimos as folhas do caroa para a confeccdo dagquectiaténdeve
ser feiecom a permissédo dos Encantados.

As folhas do carod sédo fibrosa& planta tem de 12 a 19 folhas sobrepostas
circularmente, formando um tubo ou po¢o no meio. Cada folha medecde 8@@m de
comprimento por &m a Tm de largura, cm margem lisa e sem espinhd3.fruto é

avermelhadpem talo longo.
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’y‘-,. ‘_.\’. // 4 »N 3 \
Fonte:Gilberto Ferreira, 2008

Imagem 48 - Homens coletando e carregando feixe de ce

Fonte: Gilberto Ferreira, 2008.

N&o éem qualquer dia owa qualquerhora que podemos entrar na mata em busca do
caroa E preciso observar as fases da lua: se as folhas forem extraidas na lua mimguante
pessoa que retirou pode perder sua fergdoecerna lua cheiaé visto como um desrespeito
gue desagrada aos Encantados. Preferimos 4adraia lua crescentpara gie a planta volte
a crescer com vigor e possa ser coletada em outras oca8i®egestes dos Praa

confeccionadas com fibras do caroa simbolizam o crescimento e a rencaagdsalforca.



