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Sobre o GPHIAL

Sediado no Campus III da Universidade Estadual de Alagoas,
Grupo de Pesquisas da Histéria Indigena de Alagoas - GPHIAL ¢é
coordenado pelo Professor Dr.José Adelson Lopes Peixoto, atuando
principalmente nos seguintes temas: Histéria, Cultura, Memoria,
Etnografia, Violéncia, Politica, Territério e Anéalises do Discurso no
Campo Indigenista.

Tem como objetivos principaistornar-se reflexo historico e
instrumento de apoio as iniciativas do movimento pela busca da
efetivacao dos direitos, da cidadania e do protagonismo indigena no
estado de Alagoas, bem como aprofundar os estudos, as pesquisas e a
defesa dos direitos constitucionais dos povos indigenas denunciando
conflitos, perseguicoes e violéncia vivenciadas por tais povos,

contribuindo assim para outras abordagens na construcao da histéria de

alagoas.
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STO1. Espacos de resisténcia: trajetérias, trabalho, identidade e ambiente

Coordenadores: Adauto Santos da Rocha (UFCG)
Deisiane da Silva Bezerra (UFCG/SEMED-IGACI/SEE-AL)
Mary Hellen Lima das Neves (UFAL)

PROBLEMATICA§ INDIGENAS OMITIDAS PELA MipIA: UMA ANALIS~E DA
PRESENCA DO INDIO NOS MEIOS DE VEICULACAO DE INFORMACOES

Leyla Lennart Nunes Correia

Resumo: A imprensa traz consigo um papel importantissimo no exercicio da democracia,
principalmente no que se refere as relacoes sociais em seus diversos ambitos de expressao.
Relacionado a isso, esse estudo pretende analisar comon abordagem: O silenciamento dos
meios de informacdo - em um recorte temporal histérico - quanto a resisténcia indigena e
seus inumeros desafios. Com énfase na conduta dos mesmos nos dias atuais ao tratar dos
reais primeiros habitantes do Brasil como: bloqueio para o “progresso” e triviais coadjuvantes
na historia do pais. Em vista disto, os autores consultados como sustento tedrico, sdo:
Almeida, M. R. C. (2010); Chomsky, N. (2013); Monteiro, J. (2000). Logo, essa pesquisa tem
como finalidade:servir de fonte para analise de futuros trabalhos e um préspero surgimento
de novas perspectivas sobre o assunto abordado.

Palavras-chave: Imprensa. Silenciamento. Indigena.

ESPACOS DE RESISTENCIA: A ULTILIZACAO DA MUSICA NA CONSTRUCAO
DO CONHECIMENTO HISTORICO EM SALA DE AULA

Aline de Freitas Lemos Paranhos

Resumo: Neste estudo discutiremos a producao do conhecimento histérico em sala de aula
a partir das mudancas na concepcao de historia propostas pela Escola dos Annales nas
primeiras décadas do século XX, fazendo com que registros imagéticos, orais, sonoros e
materiais fossem vistos como possibilidades didaticas e pedagbgicas de utilizacao de fontes
histoéricas, tendo a musica como uma ferramenta para estimular o interesse e a criticidade
dos alunos nas aulas de historia. Desse modo, a pesquisa se baseia na analise do processo de
ensino-aprendizagem dos alunos da Escola Estadual Almeida Cavalcante, tendo como
objetivo a reelaboracao do fazer pedagogico a partir da utilizacao de recursos midiaticos que
facilitem a compreensao do conhecimento histérico a medida em que sao relacionados com
os conceitos baseados em uma determinada tematica, no intuito de estabelecer uma relacao
entre sujeito e sociedade por meio da problematizacdo dos fatos histéricos construidos
socialmente e as letras das musicas abordadas, buscam inserir o cotidiano e as praticas dos
discentes no ensino de histéria. Nesse sentido, a pesquisa se materializa em dois momentos:
inicialmente, trabalharemos com estudos bibliograficos baseados nos pressupostos de
Bittencourt (2009), Oliveira (2006), Schmidl (2013), Zamboni (2000/2001), Riisen
(2001/2006) e alguns outros; ja no segundo momento, trabalharemos com as experiéncias
vivenciadas na educacao basica da rede estadual de ensino, no ambito do processo formativo
de iniciacdo a docéncia por meio do estagio e do programa Residéncia Pedagogica do
subprojeto de historia da Universidade Estadual de Alagoas, campus III em Palmeira dos
Indios.
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Palavras-chave: Educacio. Curriculo. Linguagem.

MEMORIA E PERTENCIMENTO NO ALTO SERTAO:
um estudo sobre a formacao e reconhecimento étnico dos Jiripanko

Cicero Pereira dos Santos
Vinicius Alves de Mendonga
Yuri Franklin dos Santos Rodrigues

Resumo: Oriundos de uma série de processos migratorios realizados por indigenas entre o
Estado de Pernambuco e Alagoas em meados do século XIX, os membros da etnia Jiripanko
tem seu marco de origem baseado em tais didsporas protagonizadas por seus ancestrais e no
pertencimento legado por esses as geragoes que se seguiram. Assim, este trabalho tem por
objetivo realizar uma andlise da forma como a identidade dos atuais Jiripankd se vincula
particularmente a memoria da chegada dos primeiros indigenas ao municipio de Pariconha,
compreendendo o papel determinante dessa na identidade do grupo. Metodologicamente
foram realizadas pesquisas de campo entre o grupo, segundo as nocoes de Oliveira (2000),
sendo também utilizada a documentacao composta pelo laudo demarcatoério da etnia e, como
orientado por Alberti (2004), realizadas entrevistas com os indigenas no intuito de situar
historicamente o objeto desta pesquisa. Teoricamente utilizar-se-4 os conceitos e escritos de
Peixoto (2018), Silva (2015), Santos (2015), junto também as teorias de Guinzburg (1989),
Certeau (1982), Candau (2016) e Pollack (1989), compondo um quadro analitico
determinante para compreensdo do pertencimento sobre a formacdo da etnia Jiripankd
baseado no sistema de memorias compartilhadas pelo grupo.

Palavras-chave: Indigenas. Micro-historia. Identidade.

TODO DIA E DIA DE INDIO: As praticas do ensino da tematica indigena a partir
de vivéncias no Programa Institucional de Bolsas de Iniciacao a Docéncia —
PIBID

Juliana Fernanda da Silva
Laisa Tavares Silva

Resumo: Repensando as abordagens utilizadas para a discussao da comemoracao do dia do
indio no Brasil, o projeto de intervencio “TODO DIA E DIA DE INDIO” foi desenvolvido na
Escola Estadual Graciliano Ramos em Palmeira dos indios/AL, idealizada pelos membros em
parceria com os docentes do Programa Institucional de Bolsa de Iniciacdo a Docéncia —
PIBID! tendo como intuito abordar questdes importantes sobre a temética indigena, por meio
de palestras ofertadas em sala de aula durante todo o més de abril com os licenciandos em
Historia e com pesquisadores da area, com teméticas acerca da historia, identidade, religiao e
representatividade dos povos indigenas. Tendo em vista a aplicacao da lei n° 11.645/2008
que institui obrigatoriedade ao estudo da historia e cultura dos povos indigenas nos espacos
escolares, se faz necessario a insercio de novas abordagens e perspectivas para se construir
um didlogo sobre o indio na sociedade atual e em Palmeira dos Indios, com isso esse trabalho
contém parte das experiéncias e alguns dos resultados. Utilizando como metodologias a
observacao e participacao nas atividades realizadas com o projeto e tem como base tedrica
leituras de PEIXOTO (2018), SILVA (2017) e BERGAMASCI(2010).

Palavras-chave: Dia do indio. Historia. PIBID.

1 O presente trabalho contou com apoio da Capes para sua realizacao.
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A TEMATIMA INDIGENA NA CENA DO METAL NACIONAL: PERIODO
COLONIAL

Larissa Nascimento dos Anjos
Samuel Costa Silva
Thiago Henrique Farias Pereira

Resumo: O objetivo desta pesquisa é analisar a participacio indigena na construciao da
historia brasileira a partir de letras de bandas de heavy metal utilizando como espécime as
bandas Tamuya Thrash Tribe e Voodoopriest que tratam de tematicas historicas e culturais
dos povos indigenas e afro-brasileiros. Este trabalho mostrard a letra da musica como
ferramenta auxiliadora no ensino e compreensao da histéoria da exploracdo feita pelos
portugueses contra os indigenas e os métodos de resisténcia dessa populacao.
Metodologicamente apresenta-se uma pesquisa bibliografica nos pressupostos teéricos de
Moreau (2003), Almeida (2010), Oliveira e Freire (2006) entre outros para entender o
convivio dos indigenas e portugueses durante a era colonial e com isso realizar um
destrinchamento das letras ligadas aos determinados fatos histéricos abordados neste
trabalho.

Palavras-chave: Missoes jesuiticas. Mtsica. Revoltas.

MEU SAGRADO SEU PROFANO: DEMENSAO E DISSEMINACAO DA
INTOLERANCIA NAS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA

Iara Katielle Pereira da Silva
Luanda Giulia Silva dos Santos
Silas Pita Pereira

Resumo: As religides de matriz africana chegaram ao Brasil quando africanos foram
trazidos como escravos. A situacao na qual os negros hoje vivem é o prentincio de um drama
religioso firmado na estrutura religiosa crista, onde o cristianismo continua sendo a religiao
dominante e as religides e cosmologias Afro-brasileiras e africanas continuam sendo
marginalizadas, tratando-se das crengas candomblecistas a convicgao de seus fiéis no sagrado
apresenta-se na forma dinamica de intensa interacao e forca. A cosmologia esta presente em
todas as partes, é vida e energia, sdo principios concretos e misticos, vai além do homem,
onde o individuo imerso nessa contingéncia césmica sente-se a0 mesmo tempo ameacado e
protegido pelas forcas da natureza. Porém, diante de circunstancias hostis e das proibi¢oes de
suas praticas religiosas no periodo colonial, a populacao negra se refugiou nos terreiros e
neste espaco reconstruiram seus simbolos e recriaram novas estrutura para resguardar suas
crencas, continuando assim até os dias de hoje. O trabalho é norteado por Roger Bastide,
Monique Augras, entre outros.

Palavras-chave: Terreiro; Sincretismo; Religido afro-brasileira; Repressao.
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STO02. Cultura, patriménio e identidades indigenas

Coordenadores: Francisca Maria Neta (UNEAL/UNICAP)
José Adelson Lopes Peixoto (UNEAL/UNICAP)

REPRESENTACAO INDIGENA NO AMBITO ESCOLAR, SOCIAL E
EXPERIENCIAS A PARTIR DO PROGRAMA DE INICIACAO A DOCENCIA

Gleycyelle da Silva Oliveira
Lourival Alves Cavalcante Janior
Saelen da Silva Pinto

Resumo: O objetivo desse artigo € relatar algumas das vivéncias no Programa Institucional
de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia, dando énfase ao projeto nomeado como: “Todo dia é dia
do Indio” que foi aplicado pelos bolsistas do PIBID da Universidade Estadual de Alagoas —
UNEAL, com o auxilio da professora mestre: Deysiane Bezerra, na Escola Estadual Graciliano
Ramos, localizada no municipio de Palmeira dos Indios. O projeto tem como intuito
contribuir para a formacao dos estudantes, ajudar a desconstruir estereotipos e valorizar a
identidade Indigena, ressaltando a sua importancia e contribuicao para a formacao brasileira,
visto que a lei 11.645 de marco de 2008, torna obrigatério o estudo da historia indigena no
ambito escolar. Ademais, havera também a discussado sobre a representacao dos indios na
esfera escolar e social. Tendo como suporte tedrico: Fernanda Nardes da Trindade, Adelson
Lopes Peixoto, Kleber Rodrigues e Diogo Francisco Cruz Monteiro.

Palavras-chave: Indentidade. Indios. Alunos
A HISTORIA POLITICA: DA MARGINALIZACAO AO RETORNO
Flavio Benigno de Barros Freire Neto

Resumo: O trabalho tem por objetivo discutir a importancia da Historia dos Intelectuais e
da Historia Politica e seu processo de renovacao ocorrido durante o inicio do século XX
principalmente, com a chegada da Escola dos Annales e a introducao da interdisciplinaridade
entre as Ciéncias Sociais e a Histo6ria, o que permite uma significativa revolucao dos conceitos
e ideias utilizadas pela disciplina, tirando-a do esquecimento da qual havia sido jogada
durante a crise das ciéncias sociais na passagem do século XIX para o XX. Pensar
intelectualmente as ideias e conceitos pressupoe restituir-lhes seus suportes, as condicoes
sociais de sua emergéncia, a relacdo enunciador/destinatario, assim como os vestigios
deixados pelo sentido enunciado na longa duracio até o tempo presente. Esse dominio foi
recentemente renovado gracas a consideracdo da producdo cultural como pratica,
indissociavel de seus lugares de enunciacao e de seus suportes. Utilizaremos como fonte de
pesquisa as reflexoes propostas por duas importantes escolas da Historia Politica. A primeira
representada pela Escola Francesa, que tomavam a via estruturalista, a segunda, A Escola
Cambridge e suas reflexdes epistemoldgicas que se situam no cruzamento da filosofia, da
historia, da ciéncia politica e da linguistica. Essa escola inaugurou um método para a histoéria
intelectual onde é dado um papel proeminente ao contexto, onde se presta uma atencao
extrema a singularidade das situacoes histéricas e onde se busca em renovar o tipo de
problematizacao feito a partir das contribui¢oes da linguistica. O objetivo é, portanto, a
restituicdo mais escrupulosa possivel do contexto intelectual no qual um certo nimero de
teoricos politicos elaborou suas teses.

Palavras-chave: Historia das intelectualidades; Histéria Politica, Histéria dos Conceitos,
Cultura.
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A PRESENCA INDIGENA NA TELENOVELA “VELHO CHICO”:
UMA ANALISE SOBRE SUA CONSTRUCAO RELIGIOSA E CULTURAL

Matheus Aratjo Machado de Freitas
Weslley Gomes da Silva

Resumo: Este artigo tem como objetivo, a realizacdo de uma analise dos capitulos finais da
telenovela Velho Chico (Rede Globo — 2016), criada e escrita por Benedito Ruy Barbosa e
dirigida por Luiz Fernando Carvalho. Esta analise terd foco na participacao das etnias
Xucuru-Kariri e Funi-6, com um pensamento critico sobre a presenca da cultura, lingua e
religido indigena como instrumentos narrativos. Uma analise sobre como sdao usadas as
caracteristicas da cultura indigena, por meio de rituais, como instrumento visual no arco do
desaparecimento do protagonista. Por fim, uma reflexao sobre a importancia de dar espaco
aos povos indigenas na midia. Como embasamento tebrico para esta analise, serao usados
conceitos da Analise do Discurso (AD).

Palavras-chave: Analise do Discurso, Cultura Indigena, Telenovela, Representatividade.

FABRICACAO DO REI: A CONSTRUCAO DA IMAGEM PUBLICA DE LUIS X1V
Renata Maria Victor de Aratijo

Resumo: O presente trabalho apresenta uma breve exposicdo sobre o processo de
construcdo da imagem publica de Luis XIV, conhecido também pelo “Rei Sol”. Ressaltaremos
a corrente tedrica abordada pelo historiador Peter Burke, bem como a metodologia
empregada em sua pesquisa.

Palavras-chave: Historia; Imagem; Luis XIV; Peter Burke.

FOLCLORE E ASSOMBRACAO: O BOCA-DE-OURO CONTINUA A GARGALHAR
Braz Pereira Alves Neto

Resumo: O proposito deste trabalho é trazer a tona um personagem iconico do folclore do
sobrenatural nordestino, O Boca-de-ouro. Protagonista de um dos casos do livro
“Assombracoes do Recife Velho: algumas notas historicas e outras folcloricas em torno do
sobrenatural do passado recifense” de Gilberto Freyre, publicado pela primeira vez em 1955,
abordaremos a longevidade da recepcao do personagem. Enfatizaremos que o duende
freyriano foi inspirador de outras searas da arte, mas destacaremos, via anélise filmica, um
curta-metragem homonimo, dirigido pelo Claudio Barroso e roteirizado por Braulio Tavares.
A dimensao histérica do personagem e sua propagacao serao levadas em consideracao
também por nos dar subsidios a entender facetas da histéria intima do Nordeste.

Palavras-chave: Assombracio; Gilberto Freyre; Cinema.

REPRESENTATIVIDADE INPiGENA NA POLITICA BRASILEIRA: OPERACAO,
AUSENCIA E PROTAGONISMO
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Vitor Feitosa Santos

Resumo: O presente artigo visa discutir o modelo de democracia vigente no Brasil, de forma
especifica o0 modelo de representatividade eleitoral empregada, a democracia, e a auséncia de
representantes indigenas nas casas legislativas nacionais. Brasil com seus mais de 500 anos
de historia, caminha de passos curtos por uma construcao e retribuicao histérica com os
povos indigenas, a presenca de representes diretos no meio politico nacional ainda é
pequena. O primeiro deputado federal indigena do Brasil foi Mario Juruna, da aldeia xavante
Namakura, que ocupou o posto entre 1983 e 1987, e s6 apos 31 anos depois, outro indigena
veio ocupar espaco em Brasilia, Joénia Batista de Carvalho eleita deputada federal em 2018
por Roraima. Metodologicamente sera apresentada uma pesquisa bibliografica nos
pressupostos teoricos de RIBEIRO, B. G. 2000, YOUNG, Iris Marion 2006, HABERMAS,
Jiirgen 2002. Dentre outras referéncias, com o objetivo de abrir a discussao e conscientizacao
acerca de povos minoritarios, especialmente dos povos indigenas, buscando procurar
medidas para que haja uma efetiva participacdo na continuidade da democracia no Brasil.

Palavras-chave: Politica. Representatividade. Auséncia.

VINCULOS SAGRADOS: UM ESTUDO ACERCA DO BENZIMENTO EM
PALMEIRA DOS INDIOS - AL

Luana Moraes dos Santos

Resumo: O presente estudo almeja tracar um panorama de como a pratica tradicional do
benzimento se desenvolve no municipio de Palmeira dos Indios, localizado na regido agreste
do estado de Alagoas a 137 km da capital Macei6é. O municipio apresenta uma diversidade
cultural expressiva, contando com a presenca negra representada pela comunidade
quilombola Tabacaria e indigena com nove aldeias reconhecidas e algumas em processo de
reconhecimento, todos referentes aos indios Xukuru-Kariri. Entretanto, o foco desse estudo
sera a pratica tradicional do benzimento como instrumento de cura, e sua aplicacdo no
cotidiano local. Tomando como ponto de partida a analise de como a populaciao local
compreende e concebe a pratica em seu dia a dia, ao mesmo tempo em que ocorre um dialogo
interativo entre a observacdo de campo do benzimento e a literatura a respeito da temaética.
Sera utilizada como metodologia a revisao bibliografica de alguns autores como Joel Candau
(2016); Mircea Eliade (1992); Caian A. A. M. BRUSCHETTA (2015). Discutindo assim, o
papel da manifestacao religiosa e sua importancia para a comunidade local, assim como, a
aplicabilidade dos conceitos de reelaboracio identitiria e memodria frente aos desafios
contemporaneos no que diz respeito ao campo de estudo da religiosidade e suas formas de
representacdo. Por fim, o intuito deste estudo é estreitar os lacos socioculturais da sociedade
palmeirense a partir da discussao da teoria com a pratica, onde a figura da benzedeira sera a
chave do debate para entender como as praticas tradicionais de cura sao vistas na e pela
sociedade a que pertencem.

Palavras-chave: Cura. Religiosidade. Tradicao.

O PAPEL DA TOPONIMIA E DO ETIMO TUPI NA MATERIALIZACAO DA
IDENTIDADE E DA MEMORIA INDIGENA EM ALAGOAS
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Karollyny de Aradjo Lima
Pedro Antonio Gomes de Melo

Resumo: Este trabalho tem por objetivo fazer uma reflexao 4 luz da Onomatica-Toponimia
indigena dos nomes das municipalidades alagoanas de origem tupi registradas no léxico
registrado na macrotoponimia do estado, averiguando o étimo tupi e sua representatividade e
importancia na questio da identidade, memoria coletiva e cultural do estado de Alagoas. Esta
pesquisa se justifica pela relevancia para as investigacoes lexicais no campo dos estudos
toponimicos sobre o Estado de Alagoas, uma vez que, pesquisas, nesta area, sio escassas,
sobretudo no ambito dos registros lexicais de origem indigena e historicos de Alagoas. A
metodologia empregada é de cunho quali-quantitativo de natureza bibliografica e
documental, tendo como referencial teérico-metodoldgico os fundamentos e procedimentos
da Onomastica, em especial no modelo taxionémico toponomastico, de Dick (1992); Isquerdo
(1996); Lima (1998); Faria (2017) e no campo da memoria coletiva, Halbwachs (2013). As
andlises iniciais revelaram que, dos 102 nomes de municipios de Alagoas, 29 apresentam
origem etimol6gica tupi em suas origens, tanto aspectos memorialisticos, como de ordem
identitaria, por meio de interseccoes linguo-culturais que, como averiguadas nesta pesquisa,
silenciam os tracos indianistas que marcam e significam os lugares nomeados.

Palavras-chave: Toponimia Indigena. Memoria. Alagoas.

O INFLUXO DO CATOLICISMO NAS ALDEIAS INDIGENAS EM
PALMEIRA DOS INDIOS

Ana Cassia Araujo da Silva
José Adelson Lopes Peixoto

Resumo: O catolicismo teve inicio nas aldeias indigenas de Palmeira dos Indios no ano de
1770 com Frei Domingos de Sao José que chegou a regido com o objetivo de atrair os indios
para a doutrina do catolicismo; o missionario encontrou os nativos apreensivos com o0s
ataques dos brancos para uma possivel posse de suas terras e assim sendo, conseguiu com
facilidade a confianca dos aborigenes. Foi nesse clima de inseguranca que a igreja catolica
comecou a se fixar em meio aquele povo que nao tinha alternativa a nao ser se adaptar a
novidade e esquecer suas raizes culturais, seus costumes. E crescente o namero de
descendentes indigenas que atualmente desconhece suas crencas, segue a religido catolica
perdido no espaco e no tempo em Palmeira. Uma minoria vive ainda em suas reservas
tentando conservar um pouco de sua historia. Os indios palmeirenses tiveram suas crencas
saturadas pelo dogma cristao, sua religiosidade praticamente esquecida, consumida pelo
sistema catolico, sem direito a diferenca e com um passado de imposicao, afinal, a viola¢ao
dos direitos indigenas é um problema atual e constante em Palmeira dos Indios.

Palavras- chave: Imposicao. Religiosidade. Posse.

ST03. Identidade, praticas rehigiosas € protagonismo indigena na Hist6ria

Pagina 17 de 280



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

Coordenadores: Amanda Maria Antero da Silva (UFCG)
Brunemberg da Silva Soares (UFCG)
Maria Aparecida Oliveira dos Santos (UPE)

A INFANCIA INDIGENA: RITOS E TRADICOES

Igor dos Santos Viana
Ana Isabelle Libério dos Santos
Venancio José da Silva

Resumo: Este artigo tem como base central a imagem da crianca indigena, abordando as
formas como elas participam dos eventos religiosos de sua comunidade, suas influéncias e
limites. Busca mostrar a valorizacao do sagrado e de sua cultura fazendo com que se tornem
algo perene e valorizado pelos proprios integrantes de seus grupos, tendo sua imagem como
um modelo de preservacao e transmissao de seus costumes, realizando abordagens sobre as
praticas de alguns ritos em meio a resisténcia de seu povo. Este trabalho foi realizado com
cunho bibliografico, tendo como auxilio obras e trabalhos que repassam uma visao geral dos
conceitos da infancia indigena. Esta pesquisa tem suporte teorico na bibliografia de autores
como ARRUTI (2006), PEIXOTO (2013), CODONHO (2007), TASSINARI (2007), e MEIRA
(2009). O presente estudo propde interpretar causas e efeitos decorrentes da dinamicidade e
complexidade do tema, como também a finalidade de produzir fontes de consulta para
futuras pesquisas, contribuindo para elucidar a tematica.

Palavras-Chave: Crianca. Preservacao. Ritual.

LEI 11.645/08: HISTORIA E APLICABILIDADE

Maria Gabriela Simplicio Ribeiro
Yvilly Rayane Cordeiro do Nascimento Silva

Resumo: Este artigo é resultado de um estudo em andamento, cujo objetivo é analisar o
contexto histérico de promulgacdo da Lei n® 11.645/08 e sua aplicabilidade no cotidiano da
Escola Estadual Manoel Passos Lima, localizada no municipio de Palmeira dos Indios, campo
de experiéncias do PIBID — Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia.
Inicialmente, foi realizado um levantamento bibliografico acerca do tema, visando destacar a
importancia das politicas publicas voltadas a educacao escolar, baseado nos pressupostos
teoricos de Silva (2015), Teao (2017), Martins (2009) dentre outros que nortearao o trabalho.
Em um segundo momento, foi desenvolvido um trabalho de campo com observacao
participante na escola alvo da acdo, para obtencdo de dados quantitativos e qualitativos
referentes as praticas pedagogicas dentro da abordagem voltada para diversidade étnica.
Dessa forma, buscamos compreender o processo entre a teoria e a pratica proporcionando
um ambiente amplo de debate.

Palavras-chave: Desconstrucdo. Diversidade. Educacao.

LIMITES ENTRE CULTURA E POS MODERNIDADE — AS RELACOES
HOMOAFETIVAS ENTRE INDIOS
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Léni Bernardo dos Santos
Maria Horténcia César de Gois

Resumo: A etnologia indigena nacional possui pouquissimos estudos que ressaltam as
relacoes homoafetivas entre povos indigenas, visto que as mesmas geram um certo tabu,
resultante do periodo colonial. Neste sentido, esse artigo busca levantar questdes a respeito
destas relacoes durante o periodo da colonizacdo, enfatizando o choque de culturas e a
imposicao moral estabelecida pelos colonos, originados do catolicismo. Pretendemos
também, estabelecer uma anéilise pdés moderna, visto que ap6s mais de meio milénio pds
colonia, as relacoes permanecem proibidas na maioria das aldeias. Metodologicamente,
apresentamos uma pesquisa bibliografica nos pressupostos teoricos de FERNANDES,
Estevam (2016, 2017, 2018), CANCELA, Donza (2010) e FILHO, Ricardo (2015).

Palavras-chave: Homoafetivas. Colonizac¢ao. Tabu.
OS XUKURU-KARIRI: NOS RELATOS DE JOVELINA
Rayssa Gabrielle Ferreira da Silva

Resumo: Este trabalho descreve relatos das memorias da indigena Xukuru-Kariri residente
na aldeia da Fazenda Canto em Palmeira dos Indios. Tais relatos se referem a década de 50
correspondente a saida e retorno desta indigena a referida aldeia. A metodologia é baseada
em realizacoes de entrevistas com ancia e estudo bibliografico em obras de BOSI, MARTINS,
PEIXOTO, RIBEIRO, SILVA JUNIOR entre outros, espera-se compreender, com essa
pesquisa as dinamicas sociais e identidades do referido grupo indigena.

Palavras-chave: Aldeia. Indio. Memoria.

3 A PRATICA EDUCATIVA ENTRE OS XUKURU-KARIRI:
DIALOGOS ENTRE INTERCULTURALIDADE E O CURRICULO ESCOLAR

Bruna Grasielle Ferreira Mercoli

Resumo: O intuito deste trabalho é proporcionar uma anélise referente a educacdo escolar
indigena, realizando apontamentos acerca das dificuldades encontradas no estabelecer de um
ensino diferenciado e intercultural que contribua para a formacao de uma escola indigena,
compreendendo a importancia dessa pratica educativa para a formacao das novas geracoes a
partir de uma perspectiva inclusiva e de valorizagao das tradicGes. A aplicacao da pesquisa foi
desenvolvida entre a etnia Xukuru-Kariri, mais especificamente entre os membros da aldeia
Fazenda Canto, localizada na zona rural do municipio de Palmeira dos Indios, regido agreste
do Estado de Alagoas. A metodologia utilizada foi desenvolvida através do acompanhamento
das atividades educacionais realizadas na Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino da
Silva. Para a fundamentacao teérica da pesquisa foram utilizados autores como Silva (2001),
Nascimento (2017) Ferreira (2009; 2016), Fleuri (2001), Paula (2008), entre outros.

Palavras- chave: Educacio. Inclusdo. Indigenas.

ENTRE O IMAGINADO E O REAL: A TEMATICA INDIGENA NA SALA DE AULA

Salete Aparecida da Silva Rogério Passos
Suely Batista de Lima
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Resumo: O artigo tem por objetivo fazer uma reflexao acerca da questao de como a historia
dos povos indigenas é estudada nas salas de aulas, e qual a imagem que se tem, através da
visdo dos alunos, referente a esses povos enquanto protagonistas da nossa historia. Como a
figura do indio ¢ vista e qual espaco ele ocupa em nossa sociedade? Sera que ainda é visto
como um primitivo que vive na mata e que nao pode ter acesso as mesmas coisas que o nao
indio tem? Em relacao aos livros didaticos, com qual intensidade os indios aparecem? E
quando aparecem, sera que ele € visto como o indio do passado do periodo da colonizacao do
Brasil? Portanto, é a partir desses questionamentos que o artigo discorre. Enfatizando,
também, a importancia da conquista da Lei n° 11.645/2008 que determina a obrigatoriedade
do ensino da tematica indigena nas escolas do Brasil, e a sua introdu¢ido no contexto escolar.
Para tanto, o artigo estd ancorado na metodologia da pesquisa bibliografica, onde baseia-se
em alguns autores como SILVA (2012); GRUPIONI E SILVA (1995); MACEDO (2009) entre
outros.

Palavra-Chave: Ensino. Imagem. Indio.

OS INDIGENAS E A EDUCACAO: DESAFIOS E CONQUISTAS AO LONGO DA
HISTORIA

Clara de Assis Silva da Rocha
Eduarda dos Santos Moreira
Monica Paz dos Santos

Resumo: Este artigo tem como objetivo apresentar e discutir as mudancas ocorridas na
educacao depois da promulgacao da constituicao Federal de 1988, que foi para o cenario da
educacdo indigena um grande avanco, uma vez que este foi o primeiro documento a abordar
em seu discurso a implementacao de politicas voltadas a este grupo que até entao tinha suas
identidades diferenciadas e direitos negados pelas constituicoes anteriores. Tratara também
sobre como a educacao regular atual ainda gera uma homogeneidade social, que afeta na
manutencao da cultura e na marginalizacao dos povos indigenas, uma vez que os contetidos
ministrados na escola regular possuem uma base eurocéntrica, sendo uma das consequéncias
desse modo de ensino, o esquecimento ou desvalorizagao do indio no contexto escolar, e para
os indigenas, por sua prépria identidade. E por fim, sera abordado sobre como a educacao
inclusiva e voltada especialmente para indigenas pode amenizar a marginalizacio dessa
cultura no ambito escolar, e os desafios da manutencdo deste tipo de instituicdo. Dessa
forma, o trabalho utiliza como base tedrica os artigos de (SIMAS, 2010), (BURATTO, 2007) e
(LUCIANO, 2015).

Palavras-Chave: Indigenas, Educacao, Escola

A CASA DOS MILAGRES: O SIMBOLISMO RELIGIOSO REPRESENTADO PELOS
EX-VOTOS, NA VILA SAO FRANCISCO/AL

Ana Claudia Pereira de Oliveira

Resumo: Esse trabalho tem como objetivo analisar a representacao da religiosidade popular
e da cura a partir das pecas de ex-votos, expostas na Casa de Milagres, na Vila Sao Francisco,
localizada entre os municipios alagoanos de Quebrangulo e Paulo Jacinto. Para tanto,
partiremos de um estudo sobre a atuagdo de Antdnio Fernandes Amorim, conhecido como
Beato Franciscano, na regiao, entre os anos de 1930 e 1950. Posteriormente, analisaremos as
influéncias da religiosidade popular no cotidiano e na memoéria dos moradores da localidade,
a partir da problematizacao da pratica da entrega das pecas de ex-votos, recorrente até os
dias de hoje. As pecas de ex-votos sao entendidas como simbolos de fé e devocao que
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testemunham as gracas alcancadas pelos fiéis. Dessa forma, entender o simbolismo dos ex-
votos na religiao popular é de grande importancia, pois nao se trata apenas de representacoes
de partes do corpo humano feitas em madeiras, mas uma forma de “materialidade” da cura,
representando, assim, o milagre. Nos fundamentamos nas pesquisas de Patricia de Souza
Santos e Elaine Cristina Deckmann Fleck (2017), segundo as quais a criacao das pecas de ex-
votos é resultante de uma troca entre o santo e o devoto, na qual o agradecimento pela
obtencado da graca almejada é a entrega de um ex-voto, representando as dores e angtstias de
uma “quase morte”, mas também o “renascimento” da propria vida que se refaz apds a cura
de uma doenca ou recuperagio posterior a um acidente. Ainda, este trabalho estd ancorado
em estudos sobre messianismo, religiao popular, memoria e oralidade, sendo feito a partir da
discussdo em autores como: Gilvan Gomes Das Neves (2014), Verena Alberti (2005) e
Norman Cohn (1980), dentre outros.

Palavras-chave: Messianismo. Beato Franciscano. Sao Francisco.

ST04. Saberes e praticas educacionais indigenas

Coordenadores: Angela Maria Aragjo Leite (UNEAL/UFRGS)
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DIREITOS CONSTITUCIONAIS: A ESCOLA DIFERENCIADA E ESPECIFICA
EXISTE?

Kevem Kaina Barbosa Santos
Leticia Conceicio Barbosa Pedrosa
Maria Lucyla Alves dos Santos

Resumo: Este trabalho esta norteado por autores indigenas que discutem o papel da escola
entre os povos originarios, a exemplo de FERREIRA (2012), KAYAPO (2010) e BANIWA
(2009), onde KAYAPO (2010) vai falar que os indigenas foi um fundador da identidade e da
histoéria brasileira, porém ele “é batizado, recebe sobrenome portugués e no final é morto”,
deixando uma situagdo irreal que Bosi (1992) vai classifica como “um regime de combinacao
com a franca apologia do colonizador”. Nesse aspecto vamos discutir neste artigo se os
direitos constitucionais assegurados aos indios existe na pratica ou s6 no papel.

Palavras-Chave: Indigenas, direitos, historia brasileira.

A INFLUENCIA DA ESCOLARIZACAO TRADICIONAL NA (DES)CONSTRUCAO
DA CULTURA INDIGENA

David Izak Nascimento
Vitor Nemecsek Rhadra Salomao de Almeida
Jeandson Danilo da Silva Santos

Resumo: O presente artigo tem como objetivo tratar a influéncia da educagdo em uma
escola tradicional na vida dos povos indigenas, como forma de buscar a compreensao do
papel sociedade com uma pratica educacional totalmente despreparada para ser inserida
nas comunidades indigenas. Para tanto, buscamos analisar a (des)constru¢ao imposta por
este mecanismo, que modela, transforma e aparentemente destréi partes de uma cultura
que traz ensinamentos e maneiras de ver a vida, de forma especifica, modificando assim,
esta cultura. A pesquisa foi feita através de referéncias bibliograficas, com base em fatos
historicos. Este estudo busca tratar sobre a influéncia da escola e o despreparo dela ao lhe-
dar com os indigenas, sua cultura, costumes e muitas diferencas na construcao histérica,
pautada no ensino de visao totalmente europeia e colonizadora. O inicio desse processo se
da no periodo de catequizacio dos nativos brasileiros que ocorreu no periodo colonial e foi
realizada, inicialmente, pelos jesuitas e tratar das instituicées de ensino no Brasil, inseridas
nos territérios indigenas.

Palavras-Chave: Escola, Pratica educacional, Cultura, indigena

A PRESENCA INDIGENA NO NORDESTE

Ane Karoline Maria da Silva
Carmem Lucia Pinheiro Neri Nunes
Mariana Barbosa de Souza

Resumo: O objetivo desse artigo é evidenciar a questao da presenca indigena no territorio
nordestino. Tendo em vista mostrar que durante muito tempo os povos indigenas no
Nordeste foram invisibilizados, extintos ou relegados a um aspecto integracionista a
sociedade branca, na histéria da humanidade. A segunda metade do século XIX exprime aos
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grupos indigenas, na regido Nordeste, um periodo tenso, ja que foi nesse momento
oficializado da perda do reconhecimento étnico e territorial ante ao Estado. Dessa forma, é
dentro desse contexto que surgem varios estudos em ressaltar as diversas configuracoes
étnicas e sociopoliticas dos povos indigenas, que por sua vez tiveram uma grande
contribuicao para a compreensao dos processos historicos locais e regionais, como a exemplo
do Nordeste, ou seja, é por intermédio dessas novas abordagens que o indio se constitui como
agente da sociedade, demonstrando assim que a presenca indigena no territério nordestino
foi de grande valia nao s6 para entendermos o passado como também o nosso presente.

Palavras-chave: Nordeste, indigenas, etnia.

EDUCANDO PARA UM AMBIENTE EQUILIBRADO: A INTIMA RELACAO
ENTRE O INDIGENA E O MEIO AMBIENTE

Vanessa Nunes da Silva
Paula Correia de Souza
Suely Tenorio Cavalcante e Silva

Resumo: O intuito deste trabalho é mostrar o indigena e sua intima relagdo com a natureza,
de uma maneira que se adequa as formas de extrair da natureza o que se é necessario para a
sobrevivéncia humana sem maltrati-la ou poluir, ensinando as novas geracoes que preservar
€ existir. Na sociedade dita moderna, onde o homem vive em meio a urbanizacao e que seu
principal objetivo vem antes da preservacido do meio ambiente, onde seu interesse esta
voltado para obtencdo do maior lucro possivel, retirando-o dos recursos naturais, como a
exploracao madeireira, causando um vasto desmatamento. Nesse sentido, sera abordada a
questao da poluicao dos rios como grave consequéncia aos indigenas que habitam em suas
margens, abordando um fato relevante, ocorrido no inicio do ano de 2019, um desastre que
vitimou nao s6 os moradores da cidade de Brumadinho, no Estado de Minas Gerais, como
também a comunidade indigena dos Patax6s ha-ha-hae, que habitavam a beira do Rio
Paraopeba, que foi atingido pela lama trazida por quilémetros de distancia, poluindo a agua,
matando os peixes, principal fonte de alimento daquele povo, na divisa entre Sao Joaquim de
Bicas e Brumadinho. Assim, sendo apresentada a importancia da preservacao das culturas e
costumes das sociedades indigenas, tanto para o meio ambiente por nao maltratar a
natureza, como para ajudar na preservacao florestal e por demonstrar que para suprir suas
necessidades de sobrevivéncia através da natureza nao ha necessidade de destrui-la.

Palavras-Chave: Educacdo ambiental, Preservacdo, Ameaca, Indigenas.

FORMACAO DE PROFESSORES INDIGENAS EM ALAGOAS

Felipe dos Santos Ibiapino
Hellen Ferreira dos Santos
Tamires Anabergue da Silva

Resumo: O objetivo desse trabalho é mostrar que por muito tempo a educacgao escolar para
os indigenas funcionava com a intervenc¢ao dos colonizadores desde século XVI, através de
missOes religiosas e, posteriormente, por Orgaos federais, que nao respeitavam as
particularidades culturais dos povos indigenas, buscando exclusivamente integracao a
sociedade nacional. Em Alagoas, os rituais ocorriam as escondidas, especialmente entre o fim
do século XIX até meados do século XX por medo de retaliacoes das autoridades da época.
Apdbs a constituicdo de 1988 houve aprofundamento das discussdes para efetivar uma
educacao escolar que assegurasse o direito a diferenca e especificidades étnico culturais. Ao
tratar sobre a formacao de professores indigenas, em Alagoas, foi implantado o Programa de
Apoio a Formacdo Superior e Licenciatura Interculturais Indigenas-PROLIND, sendo
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responsavel pelo programa a Universidade Estadual de Alagoas-UNEAL. A graduacao
funcionou entre os anos 2010 a 2015 com 80 graduandos, nas areas de Pedagogia, Letras,
Artes, literatura, Matematica e Ciéncias Socias e Naturais.

Palavras — chave: PROLIND. Professores indigenas. Escola indigena

ESCOLA E CULTURA: A EXPERIENCIA DO POVO KARAPOTO PLAK-O

José Robson Gongalves Ferreira
Jeferson Pereira Santos
Humberto Mendonca Oliveira

Resumo: Este trabalho tem como objetivo conhecer as acoes culturais desenvolvidas na
Escola Indigena Itapo, presente na aldeia Karapot6 Plak-6, municipio de Sao Sebastido /AL.
Para tanto, adotamos a pratica de visitas a escola e de conversas com professores indigenas e
liderancas, a respeito das formas de construir conhecimentos e sua transmissdo para as
criancas. Sem apoio do governo do estado, responsavel pelas escolas indigenas, em politicas
de valorizacao do ensino especifico e diferenciado, como producao de material didatico para a
escola e programas de formacao continuada com a temética em Histéria e Educacao Indigena
para os educadores da aldeia. Com relacdo ao material didatico que chega até as escolas,
ainda aborda uma versao estereotipada sobre a imagem dos povos indigenas, onde para a
maioria da populacdo predomina a imagem do indigena da época da colonizacao.
Teoricamente estamos amparados em leituras de, BERGAMASHI (2007), FERREIRA (2010)
e KAYAPO (2014).

Palavras-chave: Educacio indigena, Material didatico especifico, Karapot6 Plak-6.

O USO DA TECNOLOGIA PARA VISIBILIZAR O CONHECIMENTO ETNO
CULTURAL INDIGENA

Kely Maria da Silva
Maria Luciele Pereira de Oliveira Silva
Marcos Vinicius Magalhaes Ferreira

Resumo: O presente artigo tem por objetivo abordar algumas reflexdes a respeito dos
impactos do uso da tecnologia, destacando as midias sociais na vida dos povos indigenas,
como auxilio para visibilizar o conhecimento e as lutas territoriais e etno-culturais. Diante de
uma sociedade onde o preconceito esti arraigado quanto ao uso de inovacoes tecnoldgicas
por indigenas e outras populacoes tradicionais, é muito forte a ideia de que o indigena “deixa
de ser indigena” se tiver contato e utilizar aparelhos modernos, como o computador e o
celular. Todavia, os beneficios adquiridos pela implantacdo da tecnologia na sociedade
indigena, como a facilitacdo da comunicacao entre as comunidades e promovendo a inser¢ao
do indigena no contexto da globaliza¢ao possibilitando ao mesmo o meio para se conectar ao
restante do globo, quando assim desejar. Desse modo, a tecnologia na atualidade se faz
presente em todo o mundo e ela proporciona uma maior circulacio e expansao de
informacbes, com isso liderancas e movimentos indigenas utilizam as midias sociais
mantendo interacoes, podendo se posicionar e mostrar por meio do uso da tecnologia a sua
cultura, costumes e suas lutas na busca e manutencao de seus direitos.

Palavras-chave: Indigena, Tecnologia, midias sociais.
UM OLHAR SOBRE 0S LIYROS DIDATICOS DI’E GEOGRAFIA: A
(IN)VISIBILIZACAO DOS POVOS INDIGENAS.

Ana Carla de Lima Oliveira
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Karine Riquely de Lima Silva
Lucas Bispo da Silva

Resumo: Este trabalho traz uma discussao sobre a forma como é (in)visibilizada a
populacao indigena no livro didatico da disciplina de geografia. O presente artigo tem como
objetivo analisar o modo no qual os contetidos de geografia representam os povos indigenas,
e a forma como abordam sua imagem; buscamos, também, problematizar o reflexo dessa
representacdo do indigena na sociedade. No decorrer do trabalho foram analisados livros
didaticos de Geografia dos 5° e 7° anos do Ensino Fundamental 2, que abordam a tematica
indigena brasileira, além de teses, artigos e dissertacoes para embasamento teoérico das
discussoes propostas. Desse modo, pode-se perceber que o livro didatico, de forma
recorrente, nos oferece uma representacao do indigena que nao seria a realidade encontrada
nos dias atuais, mas, uma caricatura do que os primeiros europeus encontraram, ao invadir
as terras, hoje conhecidas como Brasil. Na maioria dos relatos nos é mostrada uma imagem
do indigena como sendo um selvagem, que de acordo com a visao do europeu, nao se portava
e nem tinha caracteristicas de “gente”. Eram representados como preguicosos nao capazes de
exercer funcgoes laborais e que se vendiam para os europeus por “bugigangas”. Contudo, outra
histéria nos mostra que esta representacao se deu por interesses de grupos que queriam se
apossar, como se apossaram, das terras que eram habitadas pelos indigenas.

Palavras-chave: Representacdo Indigena; Livros Didaticos; Geografia.

0OS SONS TINGUI BOTO: AUDIOBOOK VISUAL PARA O ENSINO DE HISTORIA
INDIGENA EM ALAGOAS

Fernanda Andrade Silva

Resumo: O presente trabalho trata do uso das midias, em especial audiovisual, como
suporte didatico e metodologico para o ensino de historia indigena. Os PCN’s (1998) e a LDB
(1996) preconizam que o ensino de historia deve permitir ao aluno ampliar seu conhecimento
a partir das diferentes linguagens e recursos tecnologicos, com o objetivo de correlacionar a
sua realidade e se situar no tempo e espaco, podendo produzir, expressar e desenvolver suas
ideias, permitindo a autonomia de aprendizagem do aluno. A criacdo da Lei 11.645/2008
preconiza a inclusao do estudo e ensino da historia e cultura indigena na Educacao Béasica.
Porém, s6 a Lei nao é capaz de conferir a visibilidade que os povos indigenas tém direito, bem
como a construcdo de conceitos como tolerancia, respeito e alteridade, tdo discutidos
atualmente dentro e fora das salas de aula. Logo, refletindo sobre a importancia do Ensino de
Historia indigena, surge entdo o problema inicial cuja pesquisa busca responder: Como
ensinar uma Historia Indigena de maneira critica, derrubando esteredtipos e conferindo
visibilidade a verdadeira identidade desses povos, a partir das canc¢ées Tingui-Bot6? Foram
utilizadas como metodologia as bibliografias sobre Ensino de Histéria e Ensino de Historia
Indigena, bem como leituras que dizem respeito as diferentes linguagens no processo de
ensino de Historia e as TICs. Juntamente ao aporte teorico, foi desenvolvido um estudo de
caso etnografico, tendo por base os principios da pesquisa em educacao, uma vez que o foco é
uma comunidade indigena no estado de Alagoas e, do mesmo modo, procedimentos e
cadastro e autorizacao (Plataforma Brasil, SisGen, Funai e CNPQ). Por fim, o uso da musica,
em especial as cancOes indigenas, permite que os alunos consigam compreender a cultura e
histéria dos povos nativos brasileiros, da mesma forma possibilite a nocao de
reconhecimento como sujeitos historicos através da construcdo de posicionamentos criticos,
ou seja, que apresentem consciéncia historica, leitura de mundo e o respeito pela diversidade
cultural brasileira.

Palavras-chave: Ensino de Historia — Historia Indigena — Interdisciplinaridade.
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TURISMO PEDAGOGICO NA ALDEIA FULNI:@ EM AGUAS BELAS
PERNAMBUCO, UMA PROPOSTA DE INTEGRACAO COM A COMUNIDADE
NAO INDIGENA

Edielson Xavier Ferreira
José Erys Johnatan dos Santo Carmo
Lyzandra de Kassia Lins de Almeida

Resumo: O presente trabalho tem como objetivo apresentar como o turismo pedagogico
indigena é importante para a formacao do cidadao na educacao escolar, do ensino basico ao
médio. Com base na experiéncia e vivencia em territorio indigena os discentes conseguem
compreender a importancia do meio ambiente para tal populacdo e a importancia da
conservacao do mesmo, tanto para a populacao indigena, quanto para a sociedade como um
todo.

Palavras-chave: Turismo Pedagogico, ecoturismo , desenvolvimento sustentavel.

Pagina 26 de 280



TRABALHOS COMPLETOS

O contetido dos trabalhos € de inteira responsabilidade de seus autores.



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

A PRESENCA INDiGENA NO NORDESTE

Ane Karoline Maria da Silvat
Carmem Lucia Pinheiro Neri Nunes?2
Mariana Barbosa de Souza3

Resumo: O objetivo desse artigo é evidenciar a questao da presenca indigena no
territério nordestino. Tendo em vista mostrar que durante muito tempo os povos
indigenas no Nordeste foram invisibilizados, extintos ou relegados a um aspecto
integracionista a sociedade branca, na histéria da humanidade. A segunda metade do
século XIX exprime aos grupos indigenas, na regiao Nordeste, um periodo tenso, ja
que foi nesse momento oficializado da perda do reconhecimento étnico e territorial
ante ao Estado. Dessa forma, é dentro desse contexto que surgem varios estudos em
ressaltar as diversas configuragoes étnicas e sociopoliticas dos povos indigenas, que
por sua vez tiveram uma grande contribuicdo para a compreensao dos processos
historicos locais e regionais, como a exemplo do Nordeste, ou seja, é por intermédio
dessas novas abordagens que o indio se constitui como agente da sociedade,
demonstrando assim que a presenca indigena no territério nordestino foi de grande
valia ndo s6 para entendermos o passado como também o nosso presente.

Palavras-chave: Nordeste, indigenas, etnia.

Introducao

No decorrer da nossa vida estudantil, sempre a imagem do indio foi passada
com discursos de sua existéncia na Amazoénia ou no Xingu como os “puros”, sendo
por vezes mencionados assim que estes seriam os verdadeiros indigenas. Em
oposicao as outras regides do pais, principalmente nas antigas da colonizacao
portuguesa, a exemplo do Nordeste, baseiam-se em uma ideia equivocada de culturas
supostamente melhores, superiores ou inferiores.

Sendo assim, é dentro desse contexto que surgem pesquisadores interessados
em aprofundar a causa indigena, pois a mesma nao era enaltecida por parte de
muitos estudiosos. Os indigenas no Nordeste durante varias décadas fora uma causa
de desinteresse, uma nocao de inexisténcia, porém por intermédio das novas

abordagens realizadas foram se desmistificando essa ideia. Observou-se por meio

1 Licencianda no oitavo periodo de Geografia — anekarolinekitty@gmail.com
2 Licencianda no oitavo periodo de Geografia — carmemluciahnd @gmail.com
3 Licencianda no oitavo periodo de Geografia — mmbarbosa18 @gmail.com
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desses novos estudos varias mobilizacées de grupos indigenas ocorridas durante a
historia, fatos esses que deram uma nova imagem para o indio em meio a sociedade e
ocupando assim um novo cenario bem diferente do qual as tradicionais visoes e
imagens do indio ao longo da histéria nos mostrava, ou seja, o indio comeca a ser
entendido como agente da sociedade.

Dessa forma, o intuito de tais pesquisadores eram mostrar a existéncia da
presenca indigena além do territério amazénico mais popularmente conhecido e
exaltado nos livros didaticos, e tracar linhas de estudo em outros locais que também
possuiam tracos indigenas, a exemplo na regidao Nordeste. Dentro desse contexto
podemos citar alguns nomes importantes quanto a essa causa: Joao Pacheco de

Oliveira, Edson Silva, John Monteiro, e Estevao Pinto.

Os indios no Nordeste

Oliveira em seus estudos mais atuais revelam e da importancia a causa
indigena, valorizando a compreensao da cultura e etnicidade como processos
historicos que se alteram, ou seja, de acordo com as interacées dos povos indigenas
entre si e a sociedade. Segundo as ideias postas por Oliveira (1999) em seu livro, A
viagem da volta, traz em si convicgoes de que os povos indigenas no Nordeste ja se
manifestavam a um abundante tempo. Dessa maneira, no contexto do livro mostra
que a historia desses povos estava atrelada por lutas politicas pela seguranca e pela
reconquista de territorios.

No livro A viagem da volta, Oliveira (1999) constata a imagem dos indios no
Nordeste como migrantes obrigados a reinventar suas tradicoes. Dessa maneira,
através desse livro se confirma que os interesses pelos estudos a respeito dos indios
no Nordeste nao s6 continuaram ao longo do tempo, como também houve uma
ampliacdo e diversificacao por parte de mais estudiosos com o intuito de desmistificar
a imagem do indio na historia.

Oliveira (2011) em seu outro livro, A presenca indigena no Nordeste: processos
de territorializacdo, modos de reconhecimento e regimes de memoria, nos traz o
fortalecimento da ideia de que os povos indigenas no Nordeste nunca deixaram de

existir, ou seja, o livro em questio nos revela que desde o século XVI aos dias atuais
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os indios sempre tiveram uma relacao seja no ambito religioso, social, politico ou
mesmo economico com diferentes agentes sociais a fim de enfrentar diversas
situacoes de violéncia. Dessa forma, Oliveira (2011) em seu livro demonstra que
mesmo diante da situacdo que se apresentava no contexto historico daquele
momento, da extincao dos aldeamentos indigenas no século XIX, os povos indigenas
no Nordeste nao foram desconsiderados nas reflexoes histoéricas, antropologicas e das
Ciéncias Humanas e Sociais em uma visao alicercada nas concepcoes de aculturacao e
mesticagem. A vista disso, foi por meio dessa obra que se consolidou definitivamente
os povos indigenas na Regiao como um tema de estudo.

A afirmacao dos indios no Nordeste vem cada vez mais ocupando o cenério
sociopolitico regional, desmistificando as tradicionais visdes do indio na historia. Em
Alagoas, por exemplo, dos oito aldeamentos extintos em 1872, apenas dois aparecem
no contexto republicano. Esse processo resultou a extingdo dos aldeamentos da
provincia de Alagoas e constituiu o siléncio oficial da Direcio Geral dos Indios,
mesmo que ainda existissem indios no conjunto geral da populacao. Os povos
indigenas em questao se viam a mercé dos poderosos e tentavam buscar saidas para a
real situacio. E nesse momento que os indios tentam estratégias para sobreviver
nessa nova realidade imposta pelos interesses politicos e econémicos. As estratégias
dos indios eram voltadas ao livramento dos recrutamentos nos aldeamentos, de modo
que sofriam exploracao da forca de trabalho. O espaco administrativo denominado
aldeamento reunia os pilares das transformacoes impostas pela necessidade de
modernizacoes das relagoes econdmicas e sociais que impulsionaram a Lei de Terras.

No Nordeste, apos a Lei de Terras de 1850 que determinou os registros
cartoriais das propriedades, estabeleceu que as terras devolutas oficiais que poderiam
ser vendidas em leiloes publicos, sendo que os tradicionais invasores das terras dos
antigos aldeamentos afirmavam que os indios estavam sendo “confundidos com a
massa da populagao”, visto que tal motivo para eles justificava que nao havia mais
razoes para o prosseguimento dos aldeamentos.

O projeto de colonizacdo e modernizacdo do pais reservava terras para os
indigenas que eram reconhecidas como nio civilizadas pela legislacao, de modo que
essa contradicao de selvagem/modernizacdo demonstrava a necessidade de controle

desta populacdo e sua integragao na sociedade nacional.
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A segunda metade do século XIX representa para os grupos indigenas na
regido Nordeste a oficializacao da perda do reconhecimento étnico e territorial ante o
Estado. Edson Silva (2006) por sua vez, em seus estudos faz um levante com relacao
aos indios organizados, mobilizados e atuantes em Pernambuco por meio de
documentos e relatérios. As constatacoes de Silva (2006) nos mostra a situacao
conflituosa que aquela sociedade do século XIX passava.

A extincdo dos aldeamentos fora algo inevitavel, devido o precario
funcionamento das aldeias que estava acarretando a decadéncia das aldeias, o roubo
das terras, e a degradacao dos indios. O referido Relatorio datado de 1873 apresenta a
situacao lamentavel das aldeias indigenas em Pernambuco, um descaso publico para
com os indios. De maneira que nesses registros eram encontrados requerimentos,
visto que estes se referiam a deniuncias de perseguicoes, invasdes das terras,
reivindicacoes de direitos por parte dos indios, pois os mesmos alegavam que os “taes
senhores” invadiram as terras e estavam desmatando a &area e arrancando as
lavouras.

No Nordeste, ap6s a extincdo oficial dos aldeamentos muitos indigenas
migraram para as periferias urbanas e regides vizinhas, passando a trabalhar “de
alugado” em suas proprias terras, pois as mesmas agora pertenciam aos grandes
fazendeiros da época, como também algumas familias permaneceram nos “sitios”
obrigados pelos fazendeiros. Dessa forma, é a partir desse momento que ocorreu um
siléncio oficial sobre os indios no Nordeste.

Os povos indigenas no Nordeste, que retomaram suas mobilizacGes nas
décadas do século XX, conseguiram reconquistar o reconhecimento do Estado
brasileiro com a instalacio de postos indigenas pelo Servico de Protecdo aos
Indios/SPI. Os atuais povos indigenas questionam as reflexdes sedimentadas no
desaparecimento indigena na regiao, um desafio para se compreender os processos
historicos que resultam nas mobilizacdes sociopoliticas atuais pelas reivindicacoes,
conquistas e garantias de seus direitos.

Em contrapartida, os habitantes que ainda restavam de antigos aldeamentos
passaram a se chamar de caboclos, visto que era uma alternativa de esconder a
identidade étnica diante das inimeras perseguicoes. A imagem do caboclo apresenta-

se em obras literarias sobre fatos pitorescos, recordacoes, “estorias” das regioes do
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Agreste e Sertao nordestino. Dentre os mais conhecidos escritores e pesquisadores a
dedicar-se a essa causa podemos citar: Gilberto Freire, Raquel de Queiroz, Camara
Cascudo, José Lins do Rego, Graciliano Ramos, Jorge Amado. Os escritores em
questao se referiam aos indios num sentido idilico (puro, fantasioso) e omitiam a
presenca indigena contemporanea no Nordeste.

No Brasil, as primeiras iniciativas para se pensar os indios como sujeitos
histoéricos partiram de antropdlogos, dentre os quais John Monteiro. Em um texto de
sua autoria “O desafio da Historia Indigena no Brasil” Monteiro (1995), aponta que as
influéncias das novas abordagens dos indios sao resultados dos movimentos politicos
realizados por eles.

No conjunto desses estudos citados, percebe-se a desconstrucao da imagem
dos indios de vitimizados pelo processo colonial e sdo tratados como sujeitos agentes
na histoéria. Segundo Monteiro (1999), em seu texto “Armas e armadilhas: histéria e
resisténcia dos indios”, o que realmente importa é recuperar o sujeito historico que
agia (age) de acordo com a sua leitura do mundo ao seu redor, leitura essa pelos
codigos culturais tanto da sua sociedade como pela percepcao e interpretacao dos

eventos que aconteciam.

Os estudos sobre os indios no Nordeste

Com relacao do ponto de vista dos estudos, pesquisas e publicacoes com uma
abordagem geral sobre os indios na regiao, em 1935 o antropdlogo Estevao Pinto ao
publicar a obra, Os indigenas do Nordeste, na renomada Colecdo Brasiliana da
Editora Nacional, mostrou por meio de sua obra uma pesquisa bibliografica e
documental ilustrada com mapas, quadros e fotografias a vida do indio no Nordeste e
seu contexto historico. Em seu primeiro volume, faz uma ressalta quanto ao contexto
historico e um levante de ideias de outros pesquisadores quanto as origens dos
territorios e a migracao de povos que fazem surgir uma mistura de culturas. Em sua
narrativa expressa amostra de figuras e objetos encontrados em territério nordestino
e algumas jazidas paleontologicas importantes, como no Brasil que se encontrava
centros paletnoldgicos que a primeira vista denotava a passagem por nosso territorio,

de povos de cultura relativamente avancada. J4 em seu segundo volume, Estevao
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Pinto traz o subtitulo “organizacao dos indigenas do Nordeste brasileiro”, cujo livro
veio a publico em 1938, por meio de mapas, quadros, desenhos, gravuras e estampas
registradas de livros de viajantes que estiveram no Brasil.

A obra Os indigenas do Nordeste obteve intimeras resenhas criticas de
estudiosos da época, como Gilberto Freire, Pedro Calmon, sendo que com essa obra o
mesmo passou a ser conhecido no Brasil e no exterior.

Estevdo Pinto realiza estudos sobre os indios Fulni-6 (Aguas Belas/PE), a
dedicar-se suas ideias referentes a mesticagem, foi adepto das concepcoes de
aculturacao e assimilacao das populacgoes indigenas com énfase na caboclinacao.

Segundo Estevao Pinto, existia uma auséncia étnica dos indios em razao das
misturas, fruto das relacoes de convivéncia, dos casamentos entre individuos de
supostos grupos originarios (africanos, lusos, indios) que construiam a populacao
nordestina. Dessa forma, essa mistura tanto evidenciava uma suposta perda da
esséncia cultural indigena, como também se gerava uma populacao brasileira quanto

na diversidade.
Darcy Ribeiro: Um estudo sobre os indios no Nordeste

Dentro desse contexto, também podemos dar destaque a figura de Darcy
Ribeiro e Marechal Rondon, onde ambos pesquisadores antrop6logos mais antigos
mas nao menos importantes para compreendermos o contexto historico da presenca
indigena, tinham apreco pela causa indigena e desejavam trazer a tona essa questao
para a sociedade, viabilizando trazé-los no caso, os indios, para o mundo “civilizado”.

Ribeiro (1970) em seus estudos acabou realizando uma pesquisa e mais tarde
com intuito de mostrar a real situacdo indigena a transformou em forma de livro,
onde cujo livro se chama Os Indios e a civilizacio, um mesclar de ideias dando uma
certa oposicao bem explicita: “os indios” e a “civilizacdo”. Dessa forma, o antropdlogo
em suas ideias mostra a sua visdo de como seria a integracao dos indigenas em
territorio brasileiro, como suas raizes mesmo ao longo do tempo ainda persistiam, ou
mesmo como os costumes religiosos ainda prevaleciam. O autor cita que alguns
indigenas da Regido Nordeste ainda viviam em condi¢cdes bem semelhantes aos

potiguaras.
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Segundo Ribeiro (1970), o processo historico das terras indigenas no Sertao
nordestino se acentuaram por intermédio da expulsao dos seus territorios, ou seja, os
indios por volta do inicio do século XX, se encontravam perambulando nas fazendas
em busca de alimento e isto posto eram por vezes vistos nas margens do Sao
Francisco.

Para Darcy Ribeiro (1986), a integracao era vista como uma condicao de
sobrevivéncia das populacoes indigenas, como “microetnias”, integrava-se enquanto
“contingentes residuais”, e acabavam vivendo em condicoes precarias. Ribeiro (1986)
cita que alguns indigenas conseguiam conservar um pouco de sua cultura original e
sua experiéncia de mundo, porém aqueles aculturados acabam nao conservando
tracos distintos devido a sociedade majoritariamente formada por brancos, negros e
mesticos, esquecidos de suas raizes em meio a sociedade nacional

Ribeiro, assim como outros pesquisadores classifica os indios por meio de
permanéncias ou nao de aspectos de uma suposta cultura original, devido as relacoes
com as populacoes nao indigenas locais, e também pelo fato da continuidade no falar
da lingua nativa e a pratica de rituais indigenas proprios.

Os méritos a Darcy Ribeiro decorrem do fato de que o mesmo foi o primeiro
autor que discutiu o “problema indigena” de maneira ampla, evidenciando através de
seus posicionamentos sua posicao politica em denunciar as opressoes sofridas pelos

indios na Historia do Brasil.

Novas abordagens/olhares sobre os indios no Nordeste

O livro Historia dos indios no Brasil, livro esse organizado pela antropo6loga
Manuela Carneiro da Cunha, em 1992, traz textos de nomes de John Monteiro sobre
os Guarani do sul do Brasil Colonial, virou um marco na chamada “Nova Histoéria
indigena no Brasil”.

Beatriz Gées Dantas, José Augusto Laranjeiras e Maria do Rosario Carvalho,
no capitulo “Os povos indigenas no Nordeste brasileiro: um esboco histérico”,
relatam o foco da presenca indigena nos diversos processos historicos da colonizacao

regional.
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Em 1995 o pesquisador José Mauricio A. Arruri com o texto “Morte e vida do
Nordeste indigena: a emergéncia étnica como fenomeno histérico regional”, resultou
num estudo a cerca dos indios Pankararu (PE), trazendo em suas constatacoes a
imagem de como os indigenas tiveram suas identidades e direitos negados e sua
extincdo por volta do século XIX. O autor apresenta em seus escritos uma
“emergéncia étnica” pois os indigenas estavam perdendo pouco a pouco, e por
intermédio das mobilizacoes era tida como uma salvacio e reconhecimento da
cultura daquele povo. Visto que isso foi mediado por meio da fundacao do Servico de
Proteciio ao Indios/SPI.

A Colecdo Indios do Nordeste: temas e problemas publicada pela editora da
Universidade Federal de Alagoas (EDUFAL) desde 1999, conta um acervo dedicado
aos indios em Alagoas, onde em seu meio também existindo coletaneas de textos

veiculadas por autores que pesquisam os povos indigenas no Nordeste
Consideracoes finais

Os povos indigenas no Nordeste por décadas fora uma causa de desinteresse,
porém diante das novas abordagens pode-se trazer a tona a grande luta que os indios
passaram e passam para conseguirem seus direitos em meio a sociedade. Dessa
forma, se observou varias mobilizacoes de grupos indigenas ocorridas durante a
historia, fatos esses que deram aos indios uma nova imagem e como resultado um
novo cenario bem diferente do qual as tradicionais visoes e imagens do indio ao longo
da histéria nos mostrava, ou seja, o indio comeca a ser entendido e visto como agente
da sociedade.

Por isso a grande relevancia de se compreender a contribuicao da participacao
dos povos indigenas nos processos historicos no Nordeste, o esfor¢o por parte de
muitos pesquisadores que por meio de novas abordagens e reflexdes sobre o indio na
historia nos demonstra um mundo novo, nos trazendo informacoes e confirmando o
papel importantissimo dos indigenas na sociedade e os conhecimentos de um dado
povo nao tao exaltado.

Portanto, as experiéncias vivenciadas pelos povos indigenas constituem um

desafio nas reflexdes para se entender os processos histéricos que resultam as
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mobilizagdes sociopoliticas atuais pelas reivindicagOes, conquistas e garantias de
direitos. De modo que conhecer e estudar a regidao na perspectiva das mudancas
sociais que se fazem ao longo do decorrer do tempo sao necessarias, pois os indios
foram, sdo e serao atores sociopoliticos atuantes e importantes para compreendermos

nao sb6 o passado como o presente.
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FOLCLOR E ASSOMBRACAOQO: O BOCA-DE-OUTO CONTINUA A
GARGALHAR

Braz Pereira Alves Neto4

Resumo: O propoésito deste trabalho é trazer a tona um personagem iconico do
folclore do sobrenatural nordestino, O Boca-de-ouro. Protagonista de um dos casos
do livro “Assombracoes do Recife Velho: algumas notas histoéricas e outras folcloricas
em torno do sobrenatural do passado recifense” de Gilberto Freyre, publicado pela
primeira vez em 1955, abordaremos a longevidade da recepcdo do personagem.
Enfatizaremos que o duende freyriano foi inspirador de outras searas da arte, mas
destacaremos, via andlise filmica, um curta-metragem homonimo, dirigido pelo
Claudio Barroso e roteirizado por Braulio Tavares. A dimensdo historica do
personagem e sua propagacao serao levadas em consideracao também por nos dar
subsidios a entender facetas da historia intima do Nordeste.

Palavras-chave: Assombracao; Gilberto Freyre; Cinema.

Gilberto Freyre e assombracoes do Recife velho

Gilberto de Mello Freyre (Recife, 1900 — 1987), amplamente conhecido como
sociologo e escritor, conquistou diversos titulos, entre eles, os graus de bacharel em
Letras pelo Colégio Americano Gilreath (Recife), bacharel em ciéncias politicas e
sociais (Bachelor of arts) pela Universidade de Baylor (EUA) e Mestre em ciéncias
politicas juridicas e sociais, (Master of arts) pela Universidade de Columbia (EUA).
Concluida esta pds-graduacgao, aporta na Europa por um curto periodo de tempo até
regressar ao Recife em 1923.

Na década de 1930, Freyre teve uma producao prolifica, publicou, dentre outros

escritos: a Casa Grande & Senzala (1933), Sobrados e Mucambos (1936) e Nordeste

4 Mestrando em Historia- Universidade Catélica de Pernambuco (UNICAP). Email:
braz.pe@gmail.com
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— aspectos da influéncia da cana sobre a vida e a paisagem do Nordeste do Brasil
(1938). Obras que trouxeram a lume o seu nome ao cenario nacional. Destaquemos
que seu livro de estreia, Casa Grande & Senzala, é considerado um classico, essencial
para a compreensao intelectual da formacao do Brasil moderno.

Atento aos aspectos multidisciplinares, debatidos nos circulos norte-
americanos e europeus desde a década de 1920, Freyre, lanca olhares sobre a
“histoéria do sobrenatural”. No propésito de colocar os temas recifenses num debate
nacional entre os intelectuais, percebemos ja no Manifesto Regionalista (1926) a

referéncia as historias de horror:

“O ideal seria que o Recife tivesse seu restaurante regional, onde se
cultivassem a docaria e a culinaria antiga, no meio de mata também antiga e
regional como a de Dois Irmaos [...] E perto do restaurante nao haveria mal
nenhum, em se instalar além de uma botica onde sb se vendesse remédio da
flora regional ou brasileira [...] uma loja de brinquedos e objetos de arte
regional e popular [...] Nem mal nenhum em haveria em que funcionasse
perto do restaurante um mamulengo e, nos dias de festa um bumba-meu-boi
ou um pastoril. Nem mesmo em que houvesse ‘casa de horrores’,
onde os horrores em vez de ser sio europeus, cOmo nos parques
de diversio comum, fossem o Cabeleira, a Cabra Cabriola, o Bicho
Carrapatu apresentados de tal modo que nao perturbassem a
digestao de ninguém, mas divertissem grandes e pequenos.
(FREYRE, 2016, p. 68 - 69, grifo nosso)

Sob o comando d’A Provincia - “jornal em que se prolongou o Regionalismo
[...] no qual colaboraram os melhores escritores e artistas da regiao” (FREYRE, 2016,
p- 30) - no ano de 1929, delega ao reporter policial Oscar Mello a funcao de investigar

e colher relatos sobre fantasmagoria que assolavam a capital pernambucana. Em

pouco tempo vinha a prelo a série “Nos dominios do sobrenatural”:
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Fig. 1— Fonte: A Provincia / 02. Jun de 1929 / Acervo da Fundaj

Em 1955 é publicada em edicdo de luxo uma reunidao de narrativas de
fantasmagoria assinadas por Gilberto Freyre. A impressao ficou a cargo das Edicoes
Condé e teve uma tiragem inicial de 418 exemplares. O historiador Ricardo
Benzaquen de Aradjo (2010) é assertivo ao relatar que esse livro - um tanto singular
na bibliografia de Freyre - reiine uma série de historias, correntes supostamente ha
décadas ou mesmo séculos entre varias geracoes de moradores da cidade, sobre
aparecimento de um conjunto muito numeroso e variado de entidades sobrenaturais.
Ricardo Benzaquen ainda reforca que, nessa coletanea, o autor nao se refere a cidade
como um todo, mencionando somente algumas casas, ruas e localidades especificas,
focalizadas e separadas do entorno justamente pelo seu vinculo com entidades
sobrenaturais.

A coletanea das narrativas de Freyre, 39 contos, sobre as assombracoes, teve a
capa, ilustracdes, e vinhetas de e ilustracdes do multiartista Lula Cardoso Ayress. E
importante destacar que “Lula contribuiu para a elaboracdao dessas narrativas na
medida em que as criava enquanto imagens.” (BARBOSA; DIMITROV; DINIZ, 2017,

5 Luiz Cardoso Ayres (Recife, 26/09/1910 — 29/06/1987), o Lula, trouxe a alcunha para seu nome
artistico. Pintor, ilustrador, desenhista, caricaturista, cendgrafo, fotégrafo: multiartista. Para Malta e
Montenegro (2017), o conceito de multiartista pode ser empregado para o individuo que se utiliza de
diversas formas de expressdo artisticas, dominando-as de tal ponto, que é capaz de imprimir sua
marca pessoal, uma identidade que torna a obra reconhecivel como dele em qualquer uma delas. “Em
todas essas técnicas LCA é claramente reconhecivel. O equilibrio, o desenho seguro, sem incertezas, as
cores que se complementam e harmonizam estdo sempre presentes (MALTA; MONTENEGRO, 2017,
p. 9).
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p. 19). Tal contribuicdo é, por noés, vista como complementaridade e fundamental
para que tomemos o documento em seu conjunto: a parte textual e a imagética. As
figuras abaixo demonstram um pouco da forga criativa de Lula adequada ao texto de
Freyre, além da capa primorosa (fig. 02), e a imagem do Boca-de-Ouro (fig. 03) “[...]
essa figura meio diabo, meio gente, pavor dos tresnoitados” (FREYRE, 2008, p. 62),
cuja historia homoénima, estimamos ter se tornado um classico, tendo visto o
protagonismo que o “duende ou fantasma aciganado” (FREYRE, 2008, p. 62), em
adaptacOes para o cinema, teatro e quadrinhos.

A partir de 1970, ARV foi relancado em edicoes ditas populares “populares”. A
parte imagética ficou a o cargo de Poty Lazzarotto — curitibano, cujo portfoélio inclui
desenhos para Sagarana (primeira obra lancada pelo escritor Joao Guimaraes Rosa) o
que indica a preocupacao de Freyre com o pictérico como parte integrante da “aura”
das historias - e cuja preservacao foi levada em consideracdo nas edicoes pos-

falecimento deste.

ASSOMBRACOES
DO RECIFE VELHO

Al

Fig. 2 Capa de ARV® - desenho de Lula Cardoso Ayres — 1955

6 ARV — Sigla para Assombragoes do Recife Velho
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Mediante a riqueza cultural e a vastidao de personagens, foram escolhidos sete
contos do livro para serem adaptados aos quadrinhos, resultando no livro Algumas

Assombracoes do Recife Velho, publicado pela Editora Global, no ano de 2017:

A adaptacao foi conduzida por André Balaio e Roberto Beltrao, que possuem
larga experiéncia na producao de histérias em quadrinhos. As ilustracoes sdo
de Téo Pinheiro e a pesquisa histérica foi realizada por Naymme Moraes. No
processo de adaptacgdo, procurou-se manter o amago dos contos concebidos
por Freyre, procurando assim transmitir a atmosfera de mistério presente no
livro de 1955. (BALAIO; BELTRAO, 2017, p. 9)

Ainda segundo os editores a adaptacao para a HQ ter sido materializada no ano
de 2017, a mesma faz parte de um processo iniciado em no ano de 2000.

Desdobramento do projeto O Recife Assombrado que tem por o objetivo divulgar o

imaginario brasileiro no aspecto particular das lendas e assombracoes.”

Fig. 3 — O Boca-de-ouro — desenho de Lula Cardoso Ayres -1955 (Esquerda)

Fig. 4 — O Boca-de-ouro — desenho de Téo Pinheiro (2017)

7 O projeto O Recife Assombrado, foi iniciado em sitio virtual www.orecifeassombrado.com. O projeto
promove ainda palestras em escolas e universidades e desenvolve, junto com produtores parceiros,
roteiros para teatro e audiovisual.
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Assombracoes do recife velho nas telas do cinema e tv

Estudar o tema das assombracoes em narrativas pode ser visto como algo
inusitado para alguns. Este na linguagem de cinema, que é proxima a dos sonhos
pode levar o estudo a soar como incerto. Contudo, para nossa pesquisa levamos em
consideracao as palavras do historiador Marc Ferro (1992, p. 79): “Mas essa
explicacdo nao é satisfatoria para quem conhece o infatigavel ardor dos historiadores,
obcecados por descobrir novos dominios, sua capacidade de fazer falar até troncos de
arvores”. Para nos, se fez interessante ao longo da pesquisa observar o cinema como
forma de recepcao da obra de Freyre e recurso de longevidade da mesma.

Levemos em consideracdo que o cinema incrementou as historias dessas
assombracoes, concebidas em livro de luxo na década de 1950, uma popularidade
sequencial a iniciada nos anos 1970, com a edicao do livro popular. Notemos que
mesmo que o cinema disponha de certos modos de expressdo que nao sao uma
simples transcricao da escrita, e que os cineastas que fizeram as adaptacoes do livro
das assombracoes demonstrem certa liberdade criativa, como o mesmo Marc Ferro
(1992, p. 14) salienta que os cineastas estao “a servi¢o de uma causa”, o que nos leva a
crer esta causa seria utilizar seus talentos para levar a um vasto publico a o cerne da
obra de Freyre.

No entender dos criticos Francis Vanoye e Anne Golliot-Lété (2002, p. 54):
“um filme é um produto cultural inscrito em um determinado contexto so6cio-
historico”. Compactuamos com essa ideia. Acrescentemos que o produto filmico,
Assombracoes do Recife Velho surge no ano de 2000, quando a TV Jornal do
Commércio encomendou a alguns artistas locais uma série de baseada no livro de
Gilberto Freyre. Os episodios de aproximadamente cinco minutos, seriam exibidos
logo apds o noticidrio “TV Jornal Meio-dia”. O roteiro da série ficou a cargo do
Braulio Tavares, que se uniu a uma pléiade de nomes da entdo “nova safra” de
diretores do nicleo pernambucano como Adelina Pontual, Lula Queiroga e Claudio

Barroso.

Péagina 42 de 280



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

A série fez parte da comemoracao dos cem anos de nascimento de Gilberto
Freyre. O jornalista Marcos Toledo, no dia 10 de julho de 2000, no Jornal do
Commercio, p. 1 — Caderno C trouxe um pouco do que seria essa adaptacdo, com a

matéria intitulada “Assombragoes de Freyre ganham vida em filmes paraa TV”:

[...] O texto original é reverenciado por todas as vertentes envolvidas na
producdo dos videos como um exemplo da versatilidade do autor. [...]
mesmo rodada em video formato betacam, o tratamento dispensado a série é
de cinema. Desde a linguagem de texto passando pelo corte de
enquadramento (com tarjas), requinte de arte e fotografia sofisticada. A
realizagdo lembra os filmes de cinema-mudo: Nao ha didlogos, apenas a
narracdo de Rubem Rocha Filho, uma espécie de alter-ego de Gilberto
Freyre- e a musica assinada pelo Quinteto Violado (tema) e Lula Queiroga e
Felipe falcdo (trilha). (TOLEDO, 2000 in Jornal do Commercio, Recife, 10
jul. 2000, p. 1 caderno C)

A adaptacdo de ARV para as telas surgiu numa época em que o Festival de
Cinema de Recife (Atual Cine PE), ia se firmando como um dos grandes festivais
cinematograficos do pais. Ainda segundo Vanoye e Goliot- Lété (2002 p. 144):
Adaptar é [...] ndo apenas efetuar escolhas de contetido, mas também trabalhar,
modelar uma narrativa em funcdo das possibilidades ou, ao contrario, das
impossibilidades inerentes ao meio. A adaptacao de ARV teve por logica apresentar
narrativas curtas, como os contos de Freyre. Seus dispositivos narrativos (narrativos
ou discursivos) sua estrutura dramatica e ritmica, a forma-sentido tiveram seus

impactos rapidos, bem discerniveis.

O boca-de-ouro
“E o céu da boca do inferno esperando voce” (Criolo)3

Abaixo demonstraremos um pouco de nossas impressoes sobre um desses
filmes Boca-de-ouro (Direcao: Claudio Barroso)
Diferentemente do conto de Freyre, que inicia descrevendo as aparicoes do

Boca -de - ouro, fantasma aciganado, que vez por outra visita outras cidades do pais,

8 Criolo - Kleber Gomes — cantor e compositor brasileiro; Epigrafe retirada da letra da musica
“Esquiva da esgrima” do album “Convoque seu Buda” (2014). Disponivel em: <http://www.criolo.net>
acesso em: 05 mai. 2019
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o filme comeca com um distanciamento do Recife a um tempo mais remoto que o que
se passa no conto. Para tanto, o roteirista se utiliza de alguns trechos da introducao

do livro:

Por séculos o Recife foi como as demais cidades do Brasil colonial, um burgo
escuro, cujas casas se iluminavam azeite ou a vela. S6 na segunda metade do
século XIX apareceram nas casas [...] os candeeiros belgas [...] luz mais
brilhante que a antiga e que foi afugentando os fantasmas nao sé das ruas
nao sé das ruas como do interior das casas. Obrigando-os a se refugiarem
nos ermos, nos cemitérios, nas ruinas, nos restos de igrejas, de conventos e
fortalezas, nos casardes abandonados, nas estradas tao sombreadas de
arvoredo [...]. (FREYRE, 2008, p. 44)

A narracao desses trechos sao bem fidedignos ao original, havendo supressoes
ou expressoes conectivas. As cenas pareciam acompanhar a tonalidade da iluminagao
narrada, pouca luz e muita sombra, silhuetas da cidade, de objetos e pessoas
sugerindo assombracdes.

A mudanga iluminacao e do colorido das cenas demarca o inicio da historia do
Boca- de - ouro em si. Novamente a voz do narrador, aparece quase a recitar trechos
de Freyre na integra. HA uma nitida sincronia entre texto, musica e interpretacao das
cenas que se dao em mais cinco etapas:

. Um rapaz a transitar proximo ao Capibaribe, na sua solidao a desfrutar
do ar bom da madrugada. desejando quem sabe encontrar alguma mulher
encantadora: “Acontece que um pacato recifense dos principios deste século decidiu
uma noite [...] ser um tanto boémio [...] Quem sabe nao encontraria alguma mulher

bonita? Alguma palida iaia de cabelos e desejos soltos?" (FREYRE, 2008, p. 63)
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Fig.5 — “Pacato Cidadao”- retirado do curta- metragem “O Boca-de-ouro” (2000)

. O encontro do rapaz com o Boca -de -Ouro:

Mas quem de repente encontrou foi um tipo acapadocado, chapéu caido
sobre os olhos, panama desabado que foi lhe pedindo fogo. O aprendiz de
boémio nao gostou da figura do malandro [...] E ia remexer nos bolsos
quando o tipo acapadocado encheu de repente, sem qué nem pra qué, o
silencio da noite alta [...] uma medonha gargalhada; e deixou ver um rosto de
defunto ja meio podre e comido de bicho, abrilhantado por uma dentadura
toda de ouro, encravada em bocaca que fedia como latrina de cortigo.
(FREYRE, 2008, p. 63)

o O Desespero e a tentativa de fuga:

Correu o infeliz aprendiz de boémio com toda forca de suas pernas azeitadas
pelo suor do medo [...] Mas quando ia parando, quem lhe via surgir de novo
com nova gargalhada de demoénio zombeteiro? [...] O fantasma roxo e
amarelo. (FREYRE, 2008, p. 63)

. O alivio trazido pela luz do dia:

“O pacato recifense entdo nao resistiu. Espapagou-se no chao [...] E ali ficou como um
trapo até ser socorrido pelo preto do leite que, madrugador, foi o primeiro a ouvir a

historia: e, falador como ninguém o primeiro a espalha-la.” (FREYRE, 2008, p. 63)
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Fig.7. — O “divulgador” - retirada do curta- metragem “O Boca-de-ouro” (2000)

o A aparicao final

O Boca-de-ouro finaliza o filme com sua gargalhada de terror caracteristica,

quase toda em preto e branco exceto pelo dourado de sua dentadura.
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Fig. 8. — Gargalhada - retirado do curta- metragem “O Boca-de-ouro” (2000)

Sobre filme, acrescentemos que na dramaturgia do horror, como sinaliza o
historiador Luiz Nazario (1998, p.22 -25), o monstro surge do Além: de um mundo
desconhecido, do passado remoto, do reino das trevas, e resume esse além numa
palavra: do inconsciente. Ainda segundo Nazario, alguns sao antropomorficos, isto é
homem moral e /ou fisicamente deformados. Quase sempre, uma testemunha
privilegiada toma consciéncia da existéncia do monstro, do perigo que ele representa
e tenta alertar a comunidade, que o toma por louco. No caso do Boca- de - ouro, a
testemunha privilegiada, foi o jovem boémio, aturdido. A comunidade pode ser
condensada na figura do preto do leite, cujo ator de ar risonho e debochado saiu a

espalhar a historia da aparicao.

Consideracoes finais

A guisa do historiador Robert Darnton (2017), acreditamos que os contos
populares, podem nos fornecer subsidios a uma analise da dimensao historica de um
povo. Abertamente confesso do nao-ineditismo das histérias, Freyre emprestou sua

pena para dar um colorido especial as crencas e tradigoes locais, resultando no livro
ragiuda 4/ ue 280
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Assombracgoes do Recife Velho. Entendemos que esse livro por resgatar alguns dos
contos populares recifenses, a partir do retoque de Gilberto Freyre, é uma fonte
importante aquele tipo de analise. A adaptacdo ao cinema em 2000 e aos quadrinhos
(2017) demonstra a longevidade da tematica de ARV iniciada em 1955. Sobre o curta-
metragem O Boca-de-ouro, notamos que os adaptadores recuaram no tempo para dar
um ar de dramatizacdo a fim de preparar o espectador para uma trama curta e
objetiva, bastante fidedigna ao texto de original. Para Freyre (2008, p. 62): O Boca-
de- ouro é um fantasma aciganado: espécie de cearense que quando menos espera
surge em outras cidades (...). Seria ele um arquétipo de branco, garimpeiro, a

assombrar indigenas numa cidade do estado de Alagoas? Quem sabe!
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i A PRATICA EDUCATIVA ENTRE OS XUKURU-KARIRI:
DIALOGOS ENTRE INTERCULTURALIDADE E O CURRICULO ESCOLAR

Bruna Grasielle Ferreira Mercoli’

Resumo: O intuito deste trabalho é proporcionar uma analise referente a educacao
escolar indigena, realizando apontamentos acerca das dificuldades encontradas no
estabelecer de um ensino diferenciado e intercultural que contribua para a formacao
de uma escola indigena, compreendendo a importancia dessa pratica educativa para a
formacao das novas geracoes a partir de uma perspectiva inclusiva e de valorizacao
das tradicoes. A aplicacdo da pesquisa foi desenvolvida entre a etnia Xukuru-Kariri,
mais especificamente entre os membros da aldeia Fazenda Canto, localizada na zona
rural do municipio de Palmeira dos Indios, regido agreste do Estado de Alagoas. A
metodologia utilizada foi desenvolvida através do acompanhamento das atividades
educacionais realizadas na Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino da Silva.
Para a fundamentacao tebrica da pesquisa foram utilizados autores como Silva
(2001), Nascimento (2017) Ferreira (2009; 2016), Fleuri (2001), Paula (2008), entre
outros.

Palavras- chave: Educacao. Inclusao. Indigenas.

Consideracoes iniciais

Em meio ao semiarido alagoano os indigenas Xukuru-Kariri realizam suas
praticas cotidianas e desenvolvem seus meios de vida. Na zona rural do municipio de
Palmeira dos Indios encontra-se o centro de formacio ancestral dessa etnia®,
estando atualmente localizadas nos limites do municipio 09 aldeias registradas e

reconhecidas do grupo. Dentre as diversas aldeias, a localidade conhecida por

’ Graduanda em Histéria pela Universidade Estadual de Alagoas — UNEAL, campus III. Bolsista no
Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia — PIBID, financiado pela Coordenacao de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — CAPES. E-mail: brunamercoli@gmail.com.
10 O municipio de Palmeira dos Indios foi o territério onde ocorreu a juncio de dois grupos étnicos, os
Xukuru de Pesqueira, Pernambuco, e os Kariri vindos do litoral alagoano.
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“Fazenda Canto” é o ambiente onde foram desenvolvidas os estudos deste trabalho.
Na aldeia existe apenas uma instituicao de ensino registrada como “Escola Estadual
Indigena Pajé Miguel Celestino da Silva”, essa possui a funcao de abarcar a demanda
educacional das novas geracoes habitantes da comunidade.

Os Xukuru-Kariri da aldeia Fazenda Canto tem uma histéria de diversas
dificuldades e algumas conquistas no ambito educacional. As dificuldades comecam
pelo acesso a aldeia, pois o percurso é condicionado por sinuosas e enladeiradas
estradas de terra, tornando a chegada ao local essencialmente complicada
principalmente em dias chuvosos. A paisagem presente durante o percurso é marcada
por uma vegetacao que a depender da estacdo do ano tem uma predominancia do
verde e do colorido das flores, o que instiga a imaginacao e curiosidade de quem vai a
primeira vez a aldeia.

O ambiente da comunidade é caracterizado por simples casas de alvenaria,
algumas plantacOes para subsisténcia de cereais como milho e feijao, existindo
também muitas arvores frutiferas como bananeiras, mangueiras entre outras. No
centro da aldeia esta localizado o prédio da escola, estando no entorno da instituicao
localizados o antigo posto do Servico de prote¢ao ao indio — SPI e um pequeno posto
de satde, nio existindo outros prédios diferentes das residéncias além dos altimos. E
nesse contexto particular que ocorre o desenrolar a pratica de ensino realizada na
escola, sendo o objetivo desta pesquisa compreender como esse ensino dialoga ou nao
com o ambiente social e cultural que o cerca, entendendo também como o curriculo
escolar da instituicao é moldado através desse fazer educativo dialégico.

A metodologia da pesquisa se deu no acompanhamento das atividades na
Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino da Silva ao longo de 05 meses,
compreendendo assim a estrutura organizacional da escola e como essa funciona
cotidianamente. O entender das hierarquias e circunstancias que balizam o viver da
instituicdo proporcionou um melhor embasamento da realidade vivenciada pelos
alunos, professores e gestdo, visto que esses compdem O corpo escolar.
Teoricamente, os estudos estdo embasados segundo os preceitos de autores como
NASCIMENTO (2017), FERREIRA (2009; 2016), SILVA (2001), COHN (2005),
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PAULA (2008), FLEURI (2001) e LUCIANO (2006), estando a teoria elucidada
ainda com base no Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas,
portanto desenvolvendo uma compreensao das possibilidades de uma educacao

escolar diferenciada entre os indigenas.

Educacao escolar indigena: situacoes, meios de adaptacao e conquistas

Desde o principio da colonizacdao ha quase 500 anos onde ocorreu a chegada
dos europeus as terras que vieram tempos depois a serem chamadas de Brasil, os
povos indigenas tém as suas vidas marcadas por lutas e resisténcias, tais complexos
contextos também englobam o ambito educacional, uma vez que a educacao durante
o seu desenrolar historico entre os indigenas sempre existiu enquanto um dos
subsidios para as tentativas de assimilacdo e integracdo desses povos a sociedade
nacional. O inicio dessa pratica educativa é registrado ainda na colonia através dos
padres Jesuitas que possuiam como objetivos catequizar e “civilizar”, jA que eram
vistos como selvagens (MOREAU, 2003).

As tentativas de assimilar os indigenas a sociedade envolvente nortearam por
muitos séculos a educacao desde a catequista no periodo colonial até os tempos
contemporaneos onde esses grupos passaram a tentar desvencilhar o saber
educacional ofertado desse objetivo inapropriado para o desenvolver saudavel das
suas identidades. A educacao se arrastou de forma inapropriada ao longo dos séculos
até chegar aos modelos positivistas de ensino ofertados pelo Estado através da
administracdo do SPI no século XIX, portanto “[...] aos indios eram oferecidos
servicos educacionais para mudar o que sao e para serem integrados a sociedade que
os envolvem.” (CONH, 2005, p. 486). Assim, a educacdo escolar continuou a atuar,
semelhante a colonia, porém sem os objetivos de catequese, ainda como meio de
afastar e silenciar a identidade indigena e seus modos de vida tradicionais, com
tentativas de tutelar e assimilar os grupos étnicos diferenciados. Contudo, é na
década de 1970 que surgem novos movimentos sociais, visando a conquista por

direitos:
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Foi um periodo de luta e de resisténcia indigena no Brasil, por um lado
caracterizado pelo surgimento e pela atuacdo de liderancas indigenas
carismaticas que com coragem e determinacdo, enfrentaram as forcas
colonialistas e integracionistas (Estado e Igreja) que subjugaram os povos
indigenas; por outro lado, os povos indigenas apoiados por alguns
importantes aliados (missionarios, indigenistas e intelectuais), iniciavam
uma longa e bonita caminhada de reorganizacio, mobilizacdo e articulacio
politica pan-indigena de resisténcia e de defesa de seus interesses coletivos —
época heroica que marcou a principal mudanca no curso da histéria
brasileira. Até entdo, acreditava-se que a existéncia dos povos indigenas era
uma questao de tempo; eram tidos como um contingente social transitorio.
Por isso mesmo, nos fins da década de 1970, o proprio Estado tentou
consumar esse ideal politico com um projeto de emancipacgio dos indios: por
de uma lei que deveria transformar os indios sobreviventes em cidadaos
comuns. Assim estaria decretada a extincao final dos povos indigenas do
Brasil. (LUCIANO, 2006, p.19-20).

Em caminho contrario a educacao tutelar, na década de 1970, com o
crescimento de movimentos sociais como dito por Luciano (2006) reorganizaram-se,
tracando mobilizagoes e articulacgdes politicas, os movimentos indigenas passaram a
questionar os modelos de educacgao vigente e se organizar para realizarem a cobranca
de direitos sobre uma educacao entrelacada a diversidade cultural existente em suas
comunidades. Com o desenvolver do processo de redemocratiza¢do do Brasil e a
promulgacdo da Constituicdo de 1988 tais direitos passaram a ter uma fresta de
esperanca no que se refere as suas efetivacdes depois de séculos de dificuldades,
sobre isso:

[...] as reivindicacoes indigenas pelo reconhecimento de seus direitos a
manutencio de suas formas especificas de viver e de pensar, de suas linguas
e culturas, de seus modos proprios de producao, reelaboracdo e transmissao
de conhecimentos, uma vez acolhidos pela Constituicdo de 1988, abriram
caminho para a oficializacdo de escolas indigenas diferenciadas e para a
formulacao de politicas ptblicas que respondessem aos direitos educacionais

dos indios a uma educacdo intercultural, bi ou multilingue, comunitaria e
voltada a autodeterminacio de seus povos (SILVA, 2001, p. 10).

Com a promulgacao da nova Constituicao, os povos indigenas passaram a ter
uma maior visibilidade e oportunidades de reivindicar seus direitos pautados na
busca pelo estabelecimento de Legislacoes que lhes garantissem uma educacdo
especifica e diferenciada, respeitando e valorizando seus modos particulares de viver.
A conquista de uma educacao diferenciada continua sendo um desafio na

contemporaneidade, uma vez que existe uma grande diversidade de etnias
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atualmente no Brasil e cada um desses casos possuem demandas particulares e
especificidades segundo suas realidades, continuando assim um longo desafio no que

se refere a pratica educativa diferenciada. Pois:

Nas comunidades indigenas, atualmente, vem sendo implantada uma
politica educacional de principio intercultural que tem como proposta o
reconhecimento da diversidade étnica e cultural de cada grupo. Assim, essa
nova politica é vista como estratégia de reconhecimento e fortalecimento das
identidades étnicas através das Escolas Indigenas; estas com um modelo
educacional que se quer: Especifico, Diferenciado, Intercultural e Bilingue.
Nesse sentido, a Escola Indigena surge como um modelo educacional que se
utiliza da politica da diferenca como estratégia para promover o
reconhecimento de sua diversidade. (NASCIMENTO, 2017, p. 271)

Nascimento (2017) elucida um dos motivos da necessidade de existéncia da
educacao diferenciada para os povos indigenas, uma vez que ao se trabalhar o ensino
pautado na interculturalidade é possibilitado para estes o fortalecimento étnico e
cultural, proporcionando que seus saberes tradicionais sejam incluidos no modelo
educacional, no curriculo escolar, sem decorrer o abandono do conteiiddo da base
comum das escolas, sendo realizada uma remodelacao do ato de ensinar, com o
intuito de que quando for encerrado o ciclo de estudos dos alunos na escola, esses
possam dar continuidade em meio a sociedade nacional, sem perder suas
identidades, proporcionando o manter das suas tradigoes.

Dentro da analise da necessidade da educacdo escolar indigena diferenciada
faz-se necessario pontuar e compreender o desenrolar da engrenagem do ato
simpatico de ensinar, pois “A educacao passa a ser concebida como construcao de
processos em que diferentes sujeitos desenvolvem relacoes de reciprocidade
(cooperativa e conflitual) entre si.” (FLEURI, 2000, p. 60), onde se tem uma troca de
saberes e experiéncias quando os professores aperfeicoam os conhecimentos trazidos
de casa pelos discentes, tendo assim uma construcao do saber pelos envolvidos.
Assim chega-se ao caso especifico do povo Xukuru-Kariri da aldeia Fazenda Canto,
onde seus saberes e fazeres pedagbgicos tendem a buscar promover tal ensino.
Adentrando na estruturacdo da escola, uma das principais caracteristicas da
instituicdo escolar indigena segundo o Referencial Curricular Nacional para as

Escolas Indigenas (1998) é a “[...] liberdade de decisao quanto ao calendario escolar,
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4 pedagogia, aos objetivos, aos contetdos, aos espacos e momentos utilizados para a
educacao escolarizada.” (MEC, 1998, p. 24), assim, a Escola Estadual Indigena Pajé
Miguel Celestino da Silva através da sua forma de abordar questoes relacionadas a
tradicao cultural e ambiente social que a cerca deve implementar a educacao dentro

desse paradigma.

Os Xukuru-Kariri e a educacao escolar: dialogos interdisciplinares

A educacao escolar faz parte da histéria do povo Xukuru-Kariri desde meados
do realdeamento da etnia em 1952 na aldeia Fazenda Canto!t, pois através do ensino
era possivel para o grupo compreender e se adaptar a forma como a dinamica da luta
por direitos, uma vez que essa passou a se desenvolver através do letramento, do
conhecimento exigido pelos nao indigenas, assim se incluindo em um sistema de
resisténcia situacional baseada na adesao da educacdo como solucdo para as

dificuldades cotidianas do ser indigena. Visto que:

A Escola do SPI foi defendida pelos indigenas Kariri-Xoké e Xukuru-Kariri
como possibilidades de apreender as formas de controle dos “brancos” e
estabelecer novos contornos para suas historias a partir de um tipo especifico
de poder que s6 se apropriavam por meio da escolarizacdo. Nao existiram
outros caminhos para chegar ao conhecimento formal sendo pela aquisi¢ao
de titulos e diplomas que comprovassem as competéncias. (FERREIRA,
2016, p. 86)

Como dito por Ferreira (2016), a escola foi defendida pelos indigenas nesse
periodo devido a possibilidade de apreender o meio de controle estabelecido pelos
nao-indigenas e governo. A educacao escolar apareceu como um meio de resisténcia e
estratégia para mudar os rumos de sua historia, encontrando nos titulos e diplomas
perspectivas voltadas para o continuar existindo em meio a uma sociedade que
avancava em novas formas de conhecimentos e tecnologias. Os Xukuru-Kariri
encontraram uma maneira de combate, sendo através do letramento. Contudo, a

educacao ofertada pelo Estado através de orgaos pelo SPI era um modelo positivista

11 No ano de 1952 os indigenas Xukuru-Kariri foram reunidos na aldeia Fazenda Canto, propriedade
oriunda das terras ocupadas por latifundiarios adquirida pelo Estado, com o intuido de reunir os
indigenas que estavam dispersos sob a tutela do Servico de Protec¢io ao Indio — SPL.
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que tinha como objetivo assimilar a identidade dos indigenas a sociedade nacional, os
separando de seus costumes tradicionais.

Em meio a essa resposta desfavoravel do Estado as expectativas de uma
educacao diferenciada, os indigenas, assim como ao longo da histoéria, encontraram
meios de adaptar a sobrevivéncia das suas tradicoes, encontrando formas de
reafirmar suas identidades, mesmo que de forma intima ao grupo, isso ocorrendo
através de praticas como o Toré, festas comemorativas e a propria religiao do grupo.

Atualmente, a Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino da Silva,
reconhecida como uma escola indigena, portanto, com base nas leis governamentais
nos Artigos 231, 210 e 215 da Constituicao Federal, sendo reafirmada com a Lei de
Diretrizes e Bases - LDB, dando a liberdade de seguir um modelo diferenciado e
intercultural, que inclua a realidade da crianca indigena e a realidade da sociedade
nacional e regional, de modo que as formas de sobrevivéncia encontradas pelos
indigenas no passado, anteriormente ja descritas, foram em contrapartida ao modelo
do SPI incluidas no curriculo e na pratica educativa, através das aulas interculturais.
Porém esse modelo ainda encontra dificuldades ao ser praticado, uma vez que as
escolas sao limitadas e orientadas a seguir os modelos propostos de educac¢ao pelo
Estado, mesmo que esses se desvinculem as leis implementadas a favor da educacao
diferenciada. Assim, no Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas é

proposto que as escolas indigenas sejam interculturais, pois:

[...] deve reconhecer e manter a diversidade cultural e lingiiistica; promover
uma situacdo de comunicacdo entre experiéncias socioculturais, lingiiisticas

N

e histéricas diferentes, ndo considerando uma cultura superior a outra;
estimular o entendimento e o respeito entre seres humanos de identidades
étnicas diferentes, ainda que se reconheca que tais relagoes vém ocorrendo
historicamente em contextos de desigualdade social e politica (MEC, 1998, p.

24).

Esse modelo estimula a troca de conhecimentos cientificos e culturais
importantes para a formacao do aluno, dando-lhe a possibilidade de ampliar o campo
de conhecimento, promovendo o contato com diferentes visdes culturais além das
que 0s mesmos convivem proporcionando o respeito a diferenca, o curriculo deve ser

pensado de forma que aborde uma educacao tradicional e diversificada, segundo a
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Lei de Diretrizes e Bases — LDB de 1996, Art 78, Inciso I, com o objetivo de
“proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacao de suas
memorias historicas; a reafirmacao de suas identidades étnicas; a valorizacao de suas
linguas e ciéncias”, sendo com base nas possibilidades previstas na Lei e sua
realidade que a educacao escolar na aldeia Fazenda Canto tem sido trabalhada.

A escola segue com sua organizacao, dialogando junto com a comunidade que
exerce papel relevante para a atuacao da mesma, nesse sentido, o ambiente escolar é
aberto para a participacao dos moradores, sendo realizadas reuniées com pautas
sobre a educacao, visando uma escola comunitaria, onde as ideias, opinioes, davidas
e sugestoes sao ouvidas. Os funcionarios também fazem parte da comunidade, desde
a gestao aos professores, sendo que alguns sao da cidade, por falta de professores
licenciados na area como nas disciplinas de geografia e inglés. Os funcionarios da

limpeza, merenda e auxiliares de classe também s3o indigenas.

O construir do curriculo e o ato de ensinar: diferencas e particularidades

que se aplicam a realidade da aldeia

O curriculo educacional da escola indigena é construido por meio do
conhecimento baseado na diversidade cultural, sendo caracterizado a partir da
historia, cultura e ambiente social dos moradores, a participacdo dos ultimos é
essencial na construcao desse curriculo, pois ¢é através da memoria dos anciaos que a
historia do povo Xukuru-Kariri € escrita e colocada em pauta, junto com o auxilio das
liderancas politicas que tem uma atuacdo importante de repassar os valores da luta
pela resisténcia e sobrevivéncia da etnia, esses, juntos, decidem o que deve ser

abordado no ano letivo. Visto que:

Desde muito antes da introducdo da escola, os povos indigenas vém
elaborando, ao longo de sua historia, complexos sistemas de pensamento e
modos proprios de produzir, armazenar, expressar, transmitir, avaliar e
reelaborar seus conhecimentos e suas concep¢oes sobre o mundo, o homem
e o sobrenatural. O resultado sdo valores, concepgdes e conhecimentos
cientificos e filosoficos proprios, elaborados em condi¢cées tnicas e
formulados a partir de pesquisa e reflexdes originais. Observar,
experimentar, estabelecer relacbes de causalidade, formular principios,
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definir métodos adequados, sdo alguns dos mecanismos que possibilitaram a
esses povos a producao de ricos acervos de informacao e reflexées sobre a
Natureza, sobre a vida social e sobre os mistérios da existéncia humana.
Desenvolveram uma atitude de investigacdo cientifica, procurando
estabelecer um ordenamento do mundo natural que serve para classificar os
diversos elementos. Esse fundamento implica necessariamente pensar a
escola a partir das concepcoes indigenas do mundo e do homem e das formas
de organizacao social, politica, cultural, econémica e religiosa desses povos.
(MEC, 1998, p.22)

Percebe-se através do que afirma o Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas - RCNEI a forma como a diversidade dos conhecimentos e saberes
indigenas sao formados, pois cada povo desenvolveu o seu préprio meio de
socializacdo, a partir de suas realidades passando a construir suas formas de
aprendizagem e transmissao de saberes tradicionais. A educacao é baseada a partir de
seus preceitos culturais e sociais, junto com os conhecimentos nao-indigenas,
formando assim uma multiplicidade de saberes e contetidos que estejam em dialogo
com a comunidade.

A Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino da Silva, contempla as séries
do Ensino Fundamental do 1° ao 9° ano, Ensino Médio, e também as modalidades de
Educacao de Jovens e Adultos (EJA), sendo ministradas nos trés turnos, abordando
em seu curriculo as matérias de base comum, como Lingua Portuguesa, Matematica,
Ciéncias, Historia, Filosofia, Sociologia, Quimica, Fisica, Biologia, Geografia, Ensino
Religioso, Arte, Educacdo Fisica e Inglés, ndo tendo em seu curriculo a lingua
materna devido aos processos de silenciamento onde alguns povos tiveram que
aprender o portugués e esquecer sua lingua como forma de sobrevivéncia.

A parte diversificada ou especifica do curriculo na escola indigena é o fio
condutor das praticas pedagobgicas, pois propicia os interesses e projetos da
comunidade. Desse modo, a interculturalidade deve promover o intercambio
entre o curriculo geral e o especifico, ndo sobrepondo um ao outro, mas

estabelecendo e promovendo a troca de conhecimentos ndo indigenas e
indigenas. (PEREIRA, 2014, p. 128)

A escola recebe uma base comum curricular e cabe a ela acrescentar como sera
inserido o curriculo diferenciado, decidido como deve proceder junto ao Projeto
Politico Pedagogico, onde se estabelece a forma como se trabalha e os preceitos

defendidos pela instituicdo, como dito por Pereira (2014), a parte especifica do
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curriculo onde trata a interculturalidade dialoga junto com os interesses da
comunidade, sem deixar de trabalhar o assunto geral, porém, abrindo espacos para
abordar a memoria historica e tradicao da etnia.

A escola indigena nao se limita apenas ao espac¢o concreto da sala de aula, a
aldeia em si se transforma em um vasto campo de pesquisa no processo
ensino/aprendizagem, a seguir é apresentada uma imagem do prédio da escola que
esta localizado no centro da aldeia para atender a comunidade, contando com oito
salas de aula, uma secretaria, uma biblioteca e um escasso acervo, um laboratorio de

informatica em desuso, e uma cozinha.

Fotografia 1: Prédio da Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino
da Silva

Fonte: Acervo pessoal da autora

Como se pode observar na imagem, a estrutura da escola mantém um espaco
aberto, o que a torna de certa forma um ambiente agradavel, onde os alunos tém uma
liberdade de se movimentar em contato com a natureza, mesmo estando entre os
muros do prédio escolar, ha ainda um ambiente onde é mantida e cuidada uma horta
pelos préprios alunos, nesse contexto esses passam a aprender acerca do cultivo da
terra, além da ciéncia tradicional ao plantar ervas medicinais e hortalicas, como

mostra a imagem a seguir:
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Fotografia 2: Alunos cuidam de horta escolar

Fonte: Acervo pessoal da autora

A escola adequa a sua realidade ao curriculo, como nao tem disciplinas
especificas sobre a cultura indigena, o tema e suas vertentes sdo incluidos no
cotidiano e em projetos elaborados ao longo do ano, assim a pratica educativa
diferenciada é colocada em pratica, sendo o calendario escolar importante também,
porém devem seguir o que é determinado pela secretaria de educacao, o que gera um

certo conflito, uma vez que:

S3o inimeras as escolas indigenas obrigadas a seguir programas
determinados pelas secretarias municipais de educagdo, que exigem o
cumprimento de horéarios, calendarios, modos de avaliacao das criancas, e
outros quesitos nada compativeis com os processos educativos presentes nas
diferentes sociedades indigenas. Embora a Constituicdo Federal de 1988
tenha reconhecido o direito desses povos a uma educacdo especifica e
diferenciada (Art. 231, 210 e 215), no dia-a-dia, os professores e as
comunidades indigenas continuam a sofrer pressoes inaceitaveis, que ferem
os mais elementares direitos de qualquer ser humano. (PAULA, 1999, p. 99).

E visto que mesmo tendo leis especificas onde reconhecem as escolas
indigenas uma educacao diferenciada, ainda assim é necessario ter o cuidado em
abordar a questao intercultural, inserindo o fazer educacional diferenciado para que
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realmente a escola seja reconhecida como indigena, as cobrancas e imposic¢oes feitas
pelo proprio Estado dificulta o estabelecer concreto da Lei, onde é necessario buscar
meios para se inserir a cultura e tradicao da etnia, elaborando projetos ao longo do
ano, pois o curriculo é ainda visto como uma imposicao cultural, uma vez que as
escolas sao cobradas a cumprir as exigéncias das secretarias municipais e estaduais

de educacao, assim como elucidado por Paula (1999).

Fotografia 3: Alunos praticando a pintura corporal na sala de aula

Fonte: Acervo pessoal da autora

Os saberes tradicionais sao colocados em pauta no ensino, na fotografia acima
um aluno passa para outro discente a pratica do grafismo, tradicionalmente indigena,
os saberes sao legados entre as geragOes, no incentivo de repassar e valorizar suas
tradicoes, “Na memoria encontram-se as experiéncias de uma longa historia, que esta
viva e impregnada nas praticas, por isso, mais resistente” (FERREIRA, 2009, p. 129)
trazendo para dentro da escola um saber tradicional e ensinando a importancia de
repassar os conhecimentos e guardar as memorias que fazem parte do grupo.

Entre dificuldades e conquistas, os membros da aldeia Fazenda Canto fazem
seus esforcos para manter a escola que esta presente desde o realdeamento da etnia
na década de 1950, como parte de sua histéria e meio de valorizacdo da memoria e
cultura, uma ferramenta para valorizacao das praticas tradicionais. As dificuldades
enfrentadas pela escola existem e sdo enfrentadas junto com a comunidade e
liderancas, em busca de validacao de direitos e tentativas de manter suas memorias

historicas vivas sendo perpassadas as geracoes.
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Consideracoes Finais

Os povos indigenas tracaram caminhos de sobrevivéncia e resisténcia desde a
chegada do europeu ao Brasil e continuam a se articular nesse caminho durante a
contemporaneidade. Como mostrado na pesquisa aqui apresentada, a educacao
escolar tornou-se uma importante aliada no quesito “resisténcia” durante os ultimos
anos do século XXI, ao se perceber que o caminho a percorrer é marcado pelo
conhecimento e escrita das letras, suas estratégias fundaram-se nas buscas dentro do
ambito legal, sendo as mobilizacoes na década de 1970 um marco na historia para tais
povos.

Os Xukuru-Kariri da aldeia Fazenda Canto vém colocando em pratica essa
forma de resisténcia através de uma educacao diferenciada, é percebido desde seu
realdeamento a importancia da existéncia desse direito, sendo um meio de
fortalecimento identitario e cultural, mesmo tendo seu principio pautado por
perspectivas contrarias durante tutela do SPI. Os embates enfrentados para manter a
Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino da Silva sao vigentes, com a falta de
investimentos por parte do Estado e as cobrancas exigidas nao fundamentadas nos
direitos constitucionais que garantem uma educacao diferenciada e intercultural.

Diante disto, foram apresentados os resultados da pratica intercultural na
escola pesquisada, sua forma de inserir no curriculo seus saberes e fazeres
pedagogicos, encontrando formas de manter a tradi¢do e a memoria histérica de seu
povo diante dos meios possiveis, cumprindo assim o que é imposto sem deixar de
lado seus costumes tradicionais, inserindo esses em seus projetos de ensino. Fica
claro a importancia de uma valorizacao e amparo para as escolas diferenciadas, sendo
necessario o incentivo a inclusdo para que se pratique as formas de repassar e

vivenciar seu modo de vida particular enquanto etnia indigena.
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Resumo: Este artigo tem como objetivo apresentar e discutir as mudancas ocorridas na
educacao depois da promulgacdo da constituicdo Federal de 1988, que foi para o cenério da
educacdo indigena um grande avanco, uma vez que este foi o primeiro documento a abordar
em seu discurso a implementacdo de politicas voltadas a este grupo que até entdo tinha suas
identidades diferenciadas e direitos negados pelas constituicbes anteriores. Tratara também
sobre como a educacdo regular atual ainda gera uma homogeneidade social, que afeta na
manutencdo da cultura e na marginalizacdo dos povos indigenas, uma vez que o0s contetdos
ministrados na escola regular possuem uma base eurocéntrica, sendo uma das consequéncias
desse modo de ensino, o esquecimento ou desvalorizacdo do indio no contexto escolar, e para
os indigenas, por sua propria identidade. E por fim, sera abordado sobre como a educagéo
inclusiva e voltada especialmente para indigenas pode amenizar a marginalizagdo dessa
cultura no @mbito escolar, e os desafios da manutencao deste tipo de instituicdo. Dessa forma,
o trabalho utiliza como base tedrica os artigos de (SIMAS, 2010), (BURATTO, 2007) e
(LUCIANO, 2015)

Palavras-Chaves: Indigenas, Educacéo, Escola
Introducéo

Muito antes das navegacOes portuguesas chegarem ao solo brasileiro, os povos
indigenas ja o habitavam e possuiam sua propria cultura, esta, para que se mantivesse viva,

necessitava de um sistema de preservacdo de suas tradicdes e costumes. Desse modo, a

educacdo indigena era de suma importancia para esses povos, € tinha como principais
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alicerces a memoria e a oralidade.

Contudo, ao se depararem com o modo de vida indigena, com base numa visdo
eurocentrista, 0s portugueses consideraram-na “selvagem”, pois desconheciam seus sistemas
de hierarquia, o simbolismo presente em suas pinturas e adornos, a riqueza de sua cultura, e
também desconsideravam sua educagdo, o que resultou numa tentativa de “educa-los” como
afirma (SIMAS, 2010) . A coroa, em conjunto com as missdes jesuitas, criaram e aplicaram
politicas e metodologias para catequizar e “civilizar" aqueles povos, integrando-0S
gradativamente a sociedade nacional.

Passado o tempo, apds a promulgacdo da constituicdo de 1988, que possibilitou o
enfraquecimento da opressdo aos povos indigenas, grupos organizados pela sociedade
juntamente com as comunidades, buscaram alternativas que diminuissem a sua
marginalizagdo, dando continuidade a luta por seu espago, reconhecimento e direito a sua

cultura dentro da sociedade, até os dias atuais.

A constitui¢do de 1988: a conquista dos direitos

No Brasil, a educacdo escolar indigena sempre teve um papel importante no que diz
respeito ao contato entre indios e europeus. Do século XVI até, praticamente, metade do
século XX, os programas de educacdo escolar ofertados as comunidades indigenas foram
marcados pelo objetivo, quase sempre implicito, de exclusdo de suas diferencas étnicas.

Observando esta passagem do texto de Buratto que diz que “as legislacOes anteriores
estabelecia que era dever da Unido assimilar e incorporar os indios a comunidade nacional”
(BURATTO, 2007, p.2)” pode-se notar os reais interesses da coroa por tras desse modelo de
educacéo.

Destacando ainda as palavras “assimilar” e “incorporar”, a escolarizagdo foi a
principal aliada para que isso ocorresse, a assimila¢do desses povos também resultou num tipo
de etnocidio, visto que se almejava ter individuos culturalmente semelhantes a aqueles da

sociedade colonial.
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E justamente contra essas politicas integracionistas de imposicdo e submissdo que o
modelo contemporaneo de educacdo escolar indigena se revela, esse novo modelo teve seu
reconhecimento legal assegurado a partir da constituicdo Federal de 1988. A
partir da década de 1970 acontece a emergéncia e consolidacdo do movimento indigena
brasileiro, como cita (FREIRE, 2013)

Em 1974 foi realizado o primeiro encontro de chefes indigenas em Diamantino -
MT. Posteriormente esse encontro seria chamado de 1° assembleia de chefes
indigenas. Ele pOde ser considerado como uma nova forma de pensar a agdo
indigenista no Brasil e também constitui um marco inicial da organizacdo politica
dos povos indigenas para a defesa dos seus direitos no contexto interétnico
(FREIRE, 2013, P. 32).

Ja na década de 80, quando comecaram entdo as lutas exigindo a redemocratizacao do
Brasil, os povos indigenas, através de suas organizacdes e liderancas, também se
mobilizaram, fazendo assim, com que fossem reconhecidos direitos que até entdo haviam
sidos negados, dentre eles, o direito a uma educagéo escolar diferenciada, atendendo as suas
particularidades.

A constituicdo promulgada em 05 de outubro de 1988, tras um capitulo especifico

intitulado (dos Indios) onde afirma que:

Sdo reconhecidas aos indios suas organizagdes sociais, costumes, lingua, crencas e
tradicdes e o direito origindrio sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos seus bens
(BRASIL, 1988, p. 150).

Tal constituicdo garantiu em lei, além do direito de manter sua identidade indigena, a
manutencdo de sua identidade cultural, possibilitando que a escola indigena se convertesse
num instrumento de valorizacdo dos saberes e tradi¢Ges indigenas, isso representou também
uma ruptura com o modelo assimilacionista que até entdo vinha sido empregado.

Entre as principais conquistas no que diz respeito a educagdo, estd o direito a uma
educacdo bilingue, que significa a insercdo da lingua materna das comunicagdes indigenas
sem negligenciar o aprendizado da lingua portuguesa, essa insercdo dessa lingua nativa se

configura em algo importantissimo para a preservagdo e valorizacao cultural.
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Os abismos entre a educacgao indigena e a educacéo regular

Dentro desse contexto, a educacdo portuguesa foi implantada por meio da catequese,
que apesar de se apresentar inicialmente com interesses religiosos, resultou numa forma de
assimilacdo e apagamento da cultura indigena. Este modelo de educacdo se manteve por
muito tempo, sendo oficializada e institucionalizada de forma arbitraria e eurocéntrica no
periodo colonial, passando por diversas modificagdes ao longo da histéria, vindo a se

transformar futuramente no que hoje se entende como “educagao regular”.

Os jesuitas, por meio do ensino do portugués e da catequese, lancaram as bases para
a constituicdo da unidade nacional, a qual idealizavam nos moldes da cultura e da
identidade portuguesa, em que a mesma fé, a mesma lingua e 0s mesmos costumes
seriam homogéneos, ou melhor, seriam impostos em detrimento da diversidade
cultural e linguistica existente nas terras brasilicas (SIMAS, 2010, p. 4).

Apos feita a separacdo entre a educagdo indigena e a educacao regular, é possivel
observar que a educagdo brasileira se fundamentou nesse modelo. Com isso, é possivel
identificar as bases dos problemas ainda presentes na educacdo regular na sociedade atual,
gue geram consequéncias inevitaveis para a populacéo indigena, no Brasil.

Apesar das mudangas ao longo do tempo, a educacao regular, mesmo que de forma
inconsciente, ainda reforca o eurocentrismo, pois foi fundamentada a partir dele e por isso
colhe os frutos dessa heranca colonial e intolerante. Além disso, por ter como prioridade o
ndo-indio, a educacdo regular deixa a desejar em muitos aspectos, pois ndo tem uma
preocupacao e atencdo maior voltada para esses povos, tendo como consequéncia disso uma
uniformidade nos conteudos, deixando de lado as peculiaridades indigenas. Como afirma

SIMAS (2010, p. 9):

Cada sociedade indigena tem suas peculiaridades e vé os fatos da vida de uma forma
particular; além do mais, o clima, a geografia e a forma como se deu o “contato” vao
influenciar as atividades e comportamentos do respectivo povo.

Outro problema muito frequente € a falta de representatividade, uma vez que, 0
indigena que esta inserido no contexto urbano, ndo se encaixa no padrdo de indio apresentado
na escola, que geralmente é aquele visto no periodo colonial, apenas visto na aldeia. Isso gera

muitos conflitos, pois, muitas vezes, nem a prépria sociedade indigena considera o indio
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“urbano” como pertencente a sua cultura, visto que ndo participa de seus rituais e nem
convive com os demais indigenas. Desse modo, esse individuo se sente rejeitado e excluido
tanto pela comunidade indigena, quanto pela sociedade ndo-indigena, além de também sofrer
0 preconceito no ambito escolar, tendo como consequéncia disso uma grande evasdo nas

escolas.

A gquestao das escolas diferenciadas

Dentre as varias areas que compdem a sociedade, a educacdo, um dos mais
importantes nortes da organizacdo social, serviu como um instrumento de resisténcia,
ganhando novo significado, numa tentativa de assegurar a transmisséo de conhecimento sem a
necessidade da negacéo de suas peculiaridades e identidade cultural.

Tendo o apoio do MEC, foram criados a Coordenacdo Geral de Apoio as Escolas
Indigenas e o Comité de Educacao Escolar Indigena que impulsionaram o projeto das escolas
diferenciadas. As universidades tambem se empenharam, estimulando o estudo e
implementagdo do Etnoconhecimento em diferentes areas, a fim de reforcar a visibilidade e
reconhecimento dos povos indigenas.

As escolas diferenciadas foram garantidas dentro da lei, tendo como objetivo a
manutencdo cultural desses povos e a colaboracdo na autdénima socioecondmica a longo
prazo, para os estudantes. Estas escolas propdem que os conhecimentos do ndo indio e a
cultura indigena relacionem-se, de modo que a cultura seja reforcada também no ambiente
escolar, aplicando entdo, um contetido misto integrado na grade curricular. A
lei também garante que o funcionamento dessas escolas seja composto por uma equipe
multidisciplinar, constituida por antropologos, linguistas, pedagogos e professores indigenas
que, juntos, devem empenhar-se no progresso e desenvolvimento dos curriculos das escolas
indigenas, de maneira a garantir que o processo de ensino abranja um maior contexto de

apreensdo e compreensdo da realidade.

E de particular importancia o fato de a Constituicdo Federal ter assegurado o direito
das sociedades indigenas a uma educacdo escolar diferenciada, especifica
intercultural e bilingue , o que vem sendo regulamentado em varios textos legais. So
dessa forma se podera assegurar ndo apenas sua sobrevivéncia fisica, mas também
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étnica, resgatando a divida social que o Brasil acumulou em relacdo aos habitantes
originais do territério. (BRASIL, 2001, p. 58).

Porém a realidade sendo aplicada na pratica diverge muito das propostas legais,
levando em conta que trata-se de um pais que ja enfrenta desafios na manutencdo das escolas
regulares, para as escolas indigenas o desafio é ainda maior. Sendo algo recente, ainda ha
muito a ser investido, isso é, esse sistema ainda ndo cumpre as expectativas

Inicia-se pelo o fato de que, como Ladeira (2004) afirma em seu artigo, a educagéo
diferenciada possui uma carga de estereotipos, sendo pouco conhecida, passa a ser taxada por
ter uma méa qualidade de ensino, uma vez que seu calendario é diferenciado, incluindo
feriados e festas culturais, reforgando o rétulo de que “indios sdo preguigosos”.

A heterogeneidade dos povos indigenas trds outro desafio, pois, tornam-se
particularmente dificil a implementacdo de uma politica educacional adequada que englobe
essa diversidade, acarretando também um em déficit de material especifico que atenda a
demanda dessas peculiaridades.

Outra questdo desafiadora é com relacdo ao corpo docente, com professores quase
sempre desqualificados, atuando em diferentes niveis de conhecimento. Fraga (2017) propde a

questdo em seu artigo, quando diz:

H& vérias razdes para o fato de o professor da escola indigena ndo ser
obrigatoriamente indigena, mas a mais preocupante € que, Se existisse, essa
exigéncia inviabilizaria o funcionamento das escolas indigenas, ja que ndo ha, em
nenhum estado brasileiro, professores indigenas formados em nivel superior em
namero suficiente para atender toda a demanda de professores de Educacdo Bésica
(FRAGA, 2017, p. 3)

Os desafios continuam, tratando-se da parte estrutural, uma publicacdo disponivel no
portal do MEC, afirma que essas escolas sua grande maioria, s6 oferecem o ensino de 12 a 4°
série do ensino fundamental, impossibilitando que o aluno dé continuidade aos seus estudos
na escola diferenciada, aumentando na probabilidade de uma evaséo escolar.

J& Luciano (2015), contribui com os dados em seu relatério do senso de 2014, que
aponta que apenas 9% das escolas indigenas oferecem ensino medio, 54,4% séo

regulamentadas e 29,89% ndo possuem prédio escolar. Demonstra também que
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aproximadamente metade delas ndo possui abastecimento de energia elétrica pela rede

publica, e 0 abastecimento de agua.

Concluséao

E importante destacar aqui que esses avangos advindos com a constituicdo de 1988
ndo significaram o fim dos problemas vividos pelos povos indigenas, isso, porque aquilo que
foi com muita luta garantida na lei, ainda esta distante de ser efetivado na pratica, como
apresentados nos dados. Foi preciso muita luta para se ter esses direitos garantidos e ainda se
luta bastante para que 0s mesmos sejam reconhecidos e respeitados.

Tendo em vista o0s problemas encontrados na educagdo, torna-se evidente a
necessidade de um incentivo para as comunidades indigenas, que atenda a todas as suas
demandas e respeite todas as suas peculiaridades, assim também, é de extrema importancia
gue mudancas sejam feitas na educacdo regular, para que o indigena que esta inserido no
ambito urbano se sinta cada vez mais representado. ,

Contudo, o espago escolar diferenciado continua sendo um ambiente de resisténcia,
uma vez que apesar dos desafios, a questdo pedagdgica referente ao desempenho dos
discentes tem se mostrado positiva, resultado da dedicacdo das equipes atuantes nas escolas e
da persisténcia indigena, para que assim a sociedade brasileira se descolonialize de uma vez
por todas, quebrando esteredtipos que apenas contribuem para a marginalizacdo e
desvalorizacdo da populagdo indigena e de sua cultura.
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A INFLUENCIA DA ESCOLARIZACAO TRADICIONAL NA
(DES)CONSTRUCAO DA CULTURA INDIGENA

David Izak Nascimento's
Vitor Nemecsek Rhadra Salomao de Almeidaz6
Jeandson Danilo da Silva Santos!7

Resumo: O presente artigo tem como objetivo tratar a influéncia da educacdo em
uma escola tradicional na vida dos povos indigenas, como forma de buscar a
compreensao do papel sociedade com uma pratica educacional totalmente
despreparada para ser inserida nas comunidades indigenas. Para tanto, buscamos
analisar a (des)construciao imposta por este mecanismo, que modela, transforma e
aparentemente destroi partes de uma cultura que traz ensinamentos e maneiras de
ver a vida, de forma especifica, modificando assim, esta cultura. A pesquisa foi feita
através de referéncias bibliograficas, com base em fatos histoéricos. Este estudo busca
tratar sobre a influéncia da escola e o despreparo dela ao lhe-dar com os indigenas,
sua cultura, costumes e muitas diferencas na construcao histérica, pautada no ensino
de visdo totalmente europeia e colonizadora. O inicio desse processo se da no periodo
de catequizacao dos nativos brasileiros que ocorreu no periodo colonial e foi
realizada, inicialmente, pelos jesuitas e tratar das instituicoes de ensino no Brasil,
inseridas nos territérios indigenas.

Palavras-Chave: Escola, Pratica educacional, Cultura, indigena.
Introducao

Neste artigo iremos tratar da influéncia da escola tradicional no meio cultural
dos povos de origem indigena, passando por todo um processo historico que remonta
o periodo colonial até os dias atuais, onde poderemos compreender mais
profundamente termos como “educacdo escolar indigena” e “educacdo indigena”,
termos estes que possuem significados distintos. Além do processo historico da

educacao em nosso pais os significados de educacao e a formulacao de leis e projetos
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que visem tratar de temas da tematica indigena, seja numa escala pequena ou grande,
com variacoes de lugar para lugar além de variacoes temporais.

A educacao indigena é o coracao pulsante dentro das sociedades indigenas,
enraizada na histéria destas nacoes desde o inicio dos tempos, é a chama acesa da
cultura de cada povo, passada de geracao em geracdo, dos mais velhos aos mais
novos, ou seja, nao € necessario uma escola, um local fixo e especifico para se
aprender sobre o mundo que nos rodeia.

Ja a educacao escolar indigena, como o nome ja denuncia, é o elo entre o
mundo dentro das tribos e o mundo fora das tribos, onde a cultura de cada um destes
povos vai ser abordada dentro da sala de aula caminhando em conjunto com outras
culturas, seguindo uma sequéncia logica pré-estabelecida por planos de governo e
levando em consideracao o universo académico disciplinar das escolas tradicionais
abordando temas comuns como matematica, geografia, quimica, fisica sempre

buscando relacionar com a realidade de cada comunidade indigena.

Educacao

A educacao é um processo que ¢é praticado por todas as sociedades em toda
historia da humanidade, necessariamente, educacdo nao é unicamente uma
exclusividade das instituicoes de ensino (escola,universidades,etc.), isso foi e é
praticado por todos no simples agir diario, nas coisas diarias que fazemos, estamos
aprendendo, ensinando, repassando os conhecimentos adquiridos, com isso, porque
os indigenas precisam ser introduzidos a uma educacdo em que foge da sua
realidade? Todas as sociedades humanas passaram por uma diferente construcao
historica, social,moral,de valores, crencas e convivio, com isso nao se deve introduzir
uma escola de construcao de ideais com diferencas e totalmente fora da realidade dos
padroes de educacao indigena.

“A educacdo é um processo realizado por todas as sociedades humanas, cada
um age educando seus individuos de acordo com sua concep¢ao de mundo, com seus
valores e crencas”. (FERREIRA; QUARESMA, 2013, p.235).
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A educacao tradicional desde o inicio no Brasil com os jesuitas, tem uma
grande influéncia na transformacao do nativo brasileiro (como sera citado mais a
frente). Essa forma de educar, tem sua ideia fundamentada numa concepcao de
mundo europeia, dos que chegaram no pais e de certa forma modificaram a forma de
viver de muitos indigenas.

Existem duas formas, a educacao formal e informal, primeiro a que pensamos
erradamente ser a anica forma de educar, através da escola, dentro da sala de aula,
preso a quatro paredes, um professor e uma grade curricular regrada para todos os
povos, coisa dificil de entender em um pais de tamanha diversidade cultura e grande
extensao territorial, reproducao de conhecimentos de saberes e conhecimento feito
para a unificacdo e que fazendo uma analise seria a forma de desconstruir as
sociedades indigenas com sua acao pode ser entendida como a educacao tradicional.
Temos assim, depois, a dita informal que é a que aprendemos no dia-dia como ja foi
citado, e com isso é que tem que haver uma transformacao e uma adaptacao da
tradicional com a indigena e isso vem ocorrendo no brasil, com deficiéncia, onde os
indigenas reivindicam onde se tenha um calendério especial, livro didatico proprio
sendo que os contetidos devem ser adaptados para essa realidade, formacao de
professores, teriamos uma escola verdadeiramente para indigenas, com essa fusao.

Na “informalidade educacional” esses povos de cultura diversificada,
costumes, os seus conhecimentos, as suas crencas, tudo que faz parte dessa sociedade
é passado na educacao indigena e com isso a figura do professor nao é presa a ideia
de educador de uma instituicio de ensino, os seus tutores sdo as pessoas dessas
comunidades, eles vao aprender a propria historia variedade de acoes e atividades
muito importante para a longevidade do seu lugar de pertencimento. Os mais velhos
sdo os responsaveis pela passagem do conhecimento, da histéria e vivéncia que
absorve ao longo da vida e ele vai replicar a ideia da aldeia em seus componentes, nos
individuos, aprendem sobre a natureza, de como maneja-la, eles tém um maior
contato com a natureza, e ndo teriam isso com a escola. A escola chega e é inserida
nas sociedades, despreparada e sem importancia inicial para eles, inicialmente eles

nem imaginam o que seja, no sentido qué: eles ndo a tinha em seus costumes, por isso

Péagina 74 de 280



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

a comunidade nao deve se adequar a escola e sim ao contrario, por exemplo para os
indios os sonhos sao importantes, sdo analisados e querem dizer algo para eles, a
educacao deve sim, ser preparada e diferenciada para as comunidades indigenas.

“Os filésofos olham o mundo e os fatos da vida de modo particular, por isso
sua filosofia de educacao sobre os processos e as condicoes de transmissao da cultura,
sobre a natureza dos saberes ensinados e sobre as funcoes sociais da educacao se
constituia de modo muito diferente da filosofia. Educacional adotada pelos nao-
indios. Para o indigena, a figura do professor é totalmente dispensavel, haja vista que
qualquer individuo adulto da comunidade poderia ser um agente de educacao, dai a
educacao indigena ser vista como um processo em que os membros da comunidade
socializam as novas geracoes, no intuito de dar continuidade aos valores e instituicoes
considerados fundamentais para o grupo.” (FERREIRA; QUARESMA, 2013, p.238).

Jesuitas e a Educacao

A educacdo trazida pelos jesuitas é datada de 1549, pelo comando do Padre
Manoel de Nobrega. Dos mais conhecidos entre os primeiros jesuitas esta o novigo
José de Anchieta, com uma grande influéncia ele foi mestre no colégio de Piranga e
missionario no Rio de Janeiro, Espirito Santo e Sao Vicente. Entre as datas de 1579 e
1586, esta a frente da companhia de Jesus Como Provincial. Durante um pouco mais
de duas décadas, ja era notado o grande poder, influéncia da educacao imposta pelos
jesuitas, eles ja haviam se estabelecidos de norte ao sul, dando énfase nas regides
litoraneas, com cinco escolas de instrucao elementar nas cidades de Porto Seguro,
Ilhéus, Sao Vicente, Espirito Santo e Sao Paulo e trés colégios em Rio de Janeiro,
Pernambuco e Bahia.

Com a lideranca e plano de estudos de Manuel de Nobrega, as escolas
iniciavam o aprendizado do portugués e com a doutrinacao crista, ler e escrever e
também a cantos orfednicos e a musica instrumental. Logo ap6s toda essa passagem

eram ensinados os conhecimentos na area da agricultura. Em 1599 as escolas
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passaram a funcionar com o vigor da lei Ratio Studiorum, escrito por Inacio Loiola
(Plano e Organizacao de Estudos da Companhia de Jesus).

Durante sua passagem na col6nia, os jesuitas estavam encarregados de
trabalhar tanto nas missoes, que tinha como a principal funcdo a conversao dos
indigenas em cristaos, como também com os orfaos portugueses e os filhos da elite
colonial, que logo ap6s eram enviados para terminar seus estudos nas metropoles.
Durante as missoes, para facilitar o dia a dia e passar os ensinamentos contidos na
biblia, os jesuitas aprenderam a se comunicar nos idiomas dos indigenas, Tupinamba
(Lingua do Mar) idioma falado pela maioria que vivia no litoral brasileiro. Essas

missoes traziam em si a garantia de territorio.

Jesuitas e os indigenas

Dentre todas os objetivos trazidos na educacdo dos indigenas pelos jesuitas,
era conversao em cristao seu principal foco, torna-los religiosamente temente a Deus.
A miusica foi um fundamental método usado na educacdo, catequizacao dos
indigenas, primeiro lhe eram ensinados a ler e escrever, rezar em latim, logo apoés
vinha o uso da miusica para aperfeicoar esses ensinamentos com cancoes que
continham em suas letras o Deus Cristao, tanto na lingua nativa, quanto no latim. Da
mesma forma da mausica, os jesuitas também usaram o teatro e a danca, conseguiam
assim prender a atencao dos indigenas, que também eram feitas na lingua nativa e o
portugués. As pecas e dancas retratavam anjos, santos e o Deus Cristao e também
festejam datas comemorativas do calendario cristdo. Dessa forma hipnotica, os
indigenas eram submergidos a cultura e comportamento cristdo, perdendo aos
poucos seus costumes.

Por decreto de Sebastido José de Carvalho, o marques de Pombal (primeiro
ministro de Portugal) no ano de 1752 foi expulso os jesuitas da col6nia portuguesa.
Durante esse periodo, os jesuitas em terras brasileiras, eles mantinham em seu poder

25 residéncias, 36 missoes, 17 colégios e seminarios.
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Reforma Pombalina, periodo Joanino e a educacao Indigena

Sem os jesuitas na colonia portuguesa, poucos dos seus movimentos
educacionais mantiveram em acao, dos 17 colégios, as 36 missoes, oS seminarios
menores paralisaram, pois conforme pensava Pombal, esses ja nao traziam mais

interesses ao estado, reformulando assim a educacao.

“Seu projeto pedagogico esti constituido de algumas dessas propostas, tais
como: secularizacdo do ensino; valorizacdo da lingua portuguesa; papel e
importancia do estudo do latim, realizado por intermédio da lingua
portuguesa (uma das razoes do estudo do latim era a possibilidade de
simplificar e abreviar a duracio dos estudos); reducao do ntimero de anos
destinados aos estudos nos niveis de ensino inferiores, visando
fundamentalmente aumentar o nimero de ingressos nos cursos superiores;
apresentacdo de um plano de estudos para todos os niveis de ensino, do
fundamental (que se inicia a partir dos sete anos de idade) até os niveis
superiores de ensino; disciplinas que compdem sua proposta pedagobgica sao,
em sua maioria, literarias, tais como: portugués, latim, retérica, poética e
filosofia (l6gica, moral, ética, metafisica e teologia), direito (direito civil e
direito candnico), medicina (anatomia), grego, hebreu, francés, italiano,
anatomia, fisica (aritmética e geometria); proposta de escola ptblica e
gratuita para toda a populacdo portuguesa, como medida de reduzir o
analfabetismo da sociedade portuguesa" (MACIEL; NETO, 2006, p.473).

Dirigidos agora pelos vices- reis, nomeado por Portugal, tinha se a ideia de a
substituicao dos métodos educacionais feitos pelos jesuitas, por uma nova que
vivenciasse a realidade daquele momento em que o mundo se passava. Em 1808, essa
reforma sofreu mudancas, com a chegada da familia real. Em 1808 o periodo joanino
inicia, foram criadas escolas de direito e medicina, academias militares, a biblioteca
nacional, por ordem de Dom Jodao VI. Fazendo também com que a estrutura
educacional imperial mais concreta, dividindo em trés niveis: Primario. Ginasio e
Superior.

E perceptivel que esses dois momentos, tanto pombalina, quanto joanino
foram esséncias para a formacdo educacional de hoje, mas a sociedade indigena
durante essa reforma? Tiveram de enfrentar grandes perdas, ja passando pelas
marcas dos colonizadores, suas terrar e culturas invadidas, com a saida dos jesuitas,
muitas tribos tiveram sua identidade cultura destruida, pois muitas delas forma

dizimadas.
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Durante 1760 e 1822, a educacao era voltada para que tinha o poder, nao se
teve uma dedicacao educacional para os indigenas, para muitos o que restou foi a
escravidao. Hoje e perceptivel as marcas deixadas pelos colonizadores, o idioma ja

nao é mais apenas falado o de origem, o portugués também esta no seu costume.

Leis

As discussoes decorrentes da tematica da escola indigena, sdo muitos recentes
ganhando destaque no cenario educacional brasileiro somente a partir da
constituicao federal de 1988.

“O direto a uma educacao diferenciada foi garantido na constituicao de 1988,
com a LDB de 1996, e da resolucao de 3/99 do conselho nacional de educacao. A
educacao indigena estd no plano nacional de educacao e no projeto de revisao no
estatuto do indigena.” (UMA REFLEXAO SOBRE A EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA AO LONGO DA HISTORIA, Gabriela Pontin Novaes).

A partir desse momento a FUNAI deixa de estar a frente da educacao indigena,
passando responsabilidade para o MEC, ficando o mesmo responsavel por elaborar
uma documentacdo para orientar os demais 6rgaos a como se organizar e por em
préatica as politicas educacionais voltadas aos povos indigenas.

A escola indigena devera possuir uma forma de organizacao igual a um colégio
tradicional com uma associacdo de pais e mestres, tesoureiro, diretor, secretario e
demais cargos, além de um calendario académico flexivel com os costumes e
peculiaridades de cada povo, aos professores devem ser bilingues, ja que muitos
povos nao falam portugués.

A cultura de cada povo, a sua historicidade e suas praticas educacionais dentro
ou fora da escola devem ser levadas em consideracao, sendo a escola e professores
responsaveis por mediar as relacoes do meio indigena e do nao- indigena,
proporcionando uma nova visdao das tribos para o mundo externo e do mundo

externo para a tribo.
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De acordo com algumas estatisticas vamos ter uma variacdo no que diz
respeito a porcentagem de professores de professores de origem indigena que
trabalham dentro destas comunidades, sao por volta de 70% de professores de origem
indigena que ministram as mais diversas disciplinas dentro das escolas, apenas 35%
de todos os professores sao mulheres, a regiao que mais possui professores desta
origem € a regido norte de nosso pais e no sul menos de 50% dos professores sao
realmente de origem indigena.

Em relacdo a formacao destes profissionais temos:” os niveis de escolaridade
dos professores variam, 28,2% ainda nao completaram o ensino fundamental, 24,8%
tém o ensino fundamental completo, 23,4% tém os niveis médios com magistério,
17,6% possuem o ensino médio com magistério indigena e 1,5% cursaram o nivel
superior.” (UMA REFLEXAO SOBRE A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA AO
LONGO DA HISTORIA, Gabriela Pontin Novaes).

Segundo a lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, os programas da LDB
estao incluidos no PNE (Plano Nacional da Educacao), que vai possuir metas tanto a

curto, quanto a longo prazo para a educacao indigena, vejamos alguns destaques:

1. Ampliar gradativamente a oferta de ensino

2. Criar 6rgaos voltados a publicacdo de materiais pedagbgicos especificos

3. Assegurar a continuacdo da formacao do professor indigena

4. Combater o desconhecimento, a intolerancia e o preconceito em relagido a
essas populagoes

Consideracoes finais

Diante do exposto, ficou evidenciado o quanto a cultura de outros povos
alterou em partes ou quase que por inteiro a cultura indigena no Brasil. A educacao
imposta pelos povos colonizadores forcou essas nacoes a modificarem suas formas de
viverem, imposicao esta que deixou marcas presentes até hoje, como modificacoes de
cunho religioso e linguistico.

Mesmo no decorrer de tantos séculos o indio ainda é alvo da ignorancia e
arrogancia de outros povos, o indio dito como figura genérica, ser animalesco,
selvagem e inculto ainda aparece muitas vezes até mesmo em livros didaticos, talvez
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nao de forma extremamente evidente, mas de forma mascarada e cheia de
preconceito por parte daqueles que deveriam auxiliar na desconstrug¢ao dessa ma
imagem que 0s povos nativos sao vistos.

Apesar dos planos educacionais existentes em nosso pais, o direito a uma
escola diferenciada ainda caminha de forma lenta dentro das comunidades indigenas,
muitas vezes a verba para construcao de uma escola bem estruturada existe, mas nao
se tem profissionais bem preparados para trabalhar nestes locais, e quando existem
profissionais bem preparados falta estrutura fisica para que os alunos e demais
pessoas possam usufruir do servigo de educacao de forma no minimo digna.

Sendo assim, cabe ao governo, os profissionais da educacao e demais
interessados a fortalecer as correntes que dizem respeito a educacao indigena e a
educacao escolar indigena, propiciando planos e projetos governamentais cada vez
mais bem elaborados para que esses povos possam ter uma educacao de qualidade,
escolas de boa estrutura, além da valorizacdo de sua cultura e quebra dessa visao

ruim que se tem destas nacoes.
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FORMACAO DE PROFESSORES INDIGENAS EM ALAGOAS

Felipe dos Santos Ibiapino!8
Hellen Ferreira dos Santos®9
Tamires Anabergue da Silvaze

Resumo: O objetivo desse trabalho é mostrar que por muito tempo a educacao
escolar para os indigenas funcionava com a intervencao dos colonizadores desde
século XVI, através de missoes religiosas e, posteriormente, por 6rgaos federais, que
nao respeitavam as particularidades culturais dos povos indigenas, buscando
exclusivamente integracao a sociedade nacional. Em Alagoas, os rituais ocorriam as
escondidas, especialmente entre o fim do século XIX até meados do século XX por
medo de retaliacoes das autoridades da época. Apos a constituicdo de 1988 houve
aprofundamento das discussoes para efetivar uma educacgao escolar que assegurasse
o direito a diferenca e especificidades étnico culturais. Ao tratar sobre a formacao de
professores indigenas, em Alagoas, foi implantado o Programa de Apoio a Formacao
Superior e Licenciatura Interculturais Indigenas-PROLIND, sendo responséavel pelo
programa a Universidade Estadual de Alagoas-UNEAL. A graduacao funcionou entre
os anos 2010 a 2015 com 80 graduandos, nas areas de Pedagogia, Letras, Artes,
literatura, Matematica e Ciéncias Socias e Naturais.

Palavras — chave: PROLIND. Professores indigenas. Escola indigena.

Introducao

O presente artigo ¢ uma anélise sobre os processos da construcao da educacao
escolar indigena diferenciada na legislacao educacional brasileira, no contexto das
praticas de educacao superior indigena em Alagoas, partindo do principio de

igualdade, apoiado na Constituicao Federal de 1988.

18 Graduando em Geografia Campus I da Universidade Estadual de Alagoas. Email:
felipe.uneal@outlook.com.

19 Graduanda em Geografia Campus I da Universidade Estadual de Alagoas. Email:
hellensantosuneal @gmail.com.
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tamires.anabergue@gmail.com.
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Apos a constituicao de 1988 comecou se aprofundar as discursoes para efetivar
a educacao escolar assegurando o direito a diferenca e especificidades étnicoculturais.
Com isso ¢é estabelecido através da LDB (9394/1196) — artigo 78 “o sistema de ensino
da unido, com a colaboracio das agéncias federais de fomento a cultura e de
assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para
oferta de educacao escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas [...]”, e da PNE
(2014-2024) que traz a afirmacao da necessidade de que a gestao da educacao
nacional preze pelo direito a educacao dos povos indigena.

E de competéncia do sistema estadual de educaciio, auxiliar & formacdo dos
professores indigenas, para assim oferta uma educacao escolar diferenciada como é
discutido nas referencias curriculares. E fundamental que o estado por meio de
programas, projetos e acoes coloque em pratica o que € demanda a Legislacao com
relacdo aos direitos dos indios quanto a educacado especifica, diferenciada e de
qualidade.

Como iniciativa do governo federal cria-se o Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena, como o intuito de que haja um avanco na histéria dos
indigenas no Brasil, nesse artigo vamos especifica o que aconteceu em Alagoas, pois a
Universidade Estadual de Alagoas é a primeira no estado a dar acesso ao direito de
formacao superior aos indigenas conforme a LDB designa. Essa insercao dos indios
na universidade é mais um capitulo da luta indigena no Brasil por uma educacdo com

pedagogias proprias a sua cultural.

Contexto historico da educacao indigena

Os indigenas enfrentam intervencoes colonizadoras desde o século XVI com a
chegada dos portugueses para colonizar as terras brasileiras. A sociedade colonial
vinha os povos indigenas como primitivos e atrasados de que s6 evoluiria com
civilizacdo por meio dos colonizadores, esse pensamento sobreviveu por muitos
séculos. Com isso cresceu as politicas de colonizacdo, com o intuito de fazer deles

“civilizados” ou “salva-los”, isso iria aconteceu através das missoes jesuitas que
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tinham o intuito de conseguir também mais fies para igreja catolica. Recebiam um
tratamento discriminatério e violento, muitos povos foram extintos e outros
resistiram, os que resistiram atualmente vivem sem uma parte dos elementos
culturais para sua identidade ancestral, como a lingua materna.

Por conta das violéncias e preconceitos que sofriam os indigenas foram cada
vez deixando mais a sua lingua materna de lado. Por isso é tao importante as lutas em
busca de cursos de formacao para professores indigenas, amparadas na Constituicao
Federal de 1988 e na LDB de 93/94/1996, que asseguram a educacao de escolaridade
indigena diferenciada no Brasil. Os indios comecam a ser alfabetizados em portugués
devido a proibicao da pronuncia nativa, como resultado disto os povos deixam cada
vez mais de lado a pratica da lingua materna, principalmente os do nordeste ja que
invasao dos colonizadores inicia-se no litoral brasileiro. “Apesar do violento processo
de destruicao por que passaram, ainda hoje ha grupos inteiros que s6 falam sua
lingua terna, indigena. Ha outros que ja perderam sua lingua e s6 falam portugués.”
(Grupioni, et al., 1995, p.283).

A busca pela educacao especifica e diferenciada, que atenda as comunidades e
nao prejudique o seu convivio em povo, levou ao povo indigena a revitalizacdo da
cultura no Brasil. Havia a grande necessidade que a escola fosse conduzida por
professores da comunidade, assim os impactos culturais sao menores. Em grupos
indigenas a educacado é transmitida de geracdo a geracdo e os ancides assumem O
papel principal, garantindo a sustentagdo da sobrevivéncia através das expressoes
culturais.

Com a implantacdo das escolas diferenciadas, foi possivel as comunidades
indigenas manter sua histéria viva, através das praticas e memorias dos ancioes
também em sala de aula. Pois os ancidoes sdo membros importantes para a

preservacao dos costumes, tradicao e cultura.
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A formacao de indios como professores e gestores das escolas localizadas em
terras indigenas é hoje um dos principais desafios e prioridades para a
consolidagdo de uma Educacao Escolar Indigena pautada pelos principios da
diferenca, especificidade, do bilinguismo e da interculturalidade. E um
consenso estabelecido que a escola indigena de qualidade s6 sera possivel se
a sua frente estiverem, como professores e gestores, professores indigenas,
pertencentes as suas respectivas comunidades. (GRUPIONI, 2006:50-51)

A educacao escolar para o indigena tem como principio ndo somente conhecer
os saberes dos antepassados, como também reformular o que foi a colonizacio e
existéncia dos povos, a partir de historias antigas, memoria e das formas de pratica
ritual que os alunos se tornam conhecedores do mundo.

A realidade educacional da sociedade indigena atravessa pontos de
caracteristicas historicas fundamentais para entender seu processo de sobrevivéncia
de difusdo da cultura indigena e da expansao pleiteada que, através de muitas lutas
ganhou seu direito de obrigatoriedade na constituicao de 1988.

Para isso, é necessario entender os processos que dificultam a disseminacao
dessa categoria no ambito educacional e com isso as barreiras impostas tanto
histéricas quanto na questao da sociedade contemporanea, que se modifica e altera
assim trazendo transformacoes no método e na inser¢ao do ensino aos Indigenas.

Sendo assim, o processo de educacdo da comunidade Indigena tem, por
obrigatoriedade, uma notoriedade que contrasta com a forma que este conhecimento
é difundido tanto na sociedade indigena como na sociedade nao indigena. Tal questao
conflita com a realidade evidenciada na formacao e, principalmente, na atuacao do
professor numa escola indigena no ambito cultural, aonde detém até os dias atuais
profissionais que nao possuem uma formacdo voltada a educaciao especializada,
fazendo disso uma dificuldade de correlacao com a pratica do ensino e as diferencas
de culturas vivenciadas por suas diversidades.

Dessa forma, é instituido um planejamento de formacao aos profissionais
nessa area especifica para a implementacao de cursos formadores no ensino médio e
superior, afim de capacitar esses profissionais para uma educaciao especializada
voltada nessas escolas, trazendo também uma ampliacido desses profissionais no

mercado de trabalho.
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Porém, a realidade contrasta com uma dificuldade dessa insercao através
destes programas, aonde delimita as caréncias decorrentes da falta de investimento
da educacao especializada. Decorrente disso, observamos pontos falhos na proposta
de integracdo da educacao indigena em todas as comunidades que apresentam
problemas na enorme quantidade de éxodo rural que, por consequéncia da falta
dessas escolas e dos profissionais, fazem estes alunos ingressarem na rede municipal
do Ensino acarretando uma perca de identidade e pertencimento, ja que o contexto
urbano é de uma caracteristica diferente das comunidades indigenas aonde esses
alunos estao inseridos, afetando assim seu desempenho escolar e estando exposto as
discriminacoes e preconceitos em sala de aula. Esse dilema também mostra a
importancia e a necessidade de distinguir a diferenca entre Educacao escola indigena
e Educacao Indigena. No que diz respeito a primeira é voltado ao planejamento
curricular especializado, com calendario estabelecido, carga horaria, regimentos e
estrutura. O segundo é o estudo de cada cultura indigena numa visao mais ampla, o
que difere na questao da abordagem e torna-se algo mais caracterizado como uma
parte do contetido, nao estendendo toda sua complexidade e ambos trazendo consigo
os direitos indigenas na sociedade.

Sdo reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes, linguas,
crencas e tradigbes, e os direitos originarios sobre as terras que

tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens (CONSTITUICAO DA REPUBLICA, 1988)

Formacao do profissional de educacio indigena na educacao

especializada

O avanco na educacdo decorrente das lutas evidencia a necessidade de haver
um profissional da comunidade na lideranca do aprendizado. Essa necessidade expoe
que a educacdo nas comunidades indigenas seja feita através de um profissional
inserido na realidade social e cultural de sua comunidade, afim de propiciar um
desenvolvimento condizente e especializado que transforme e respeite as

caracteristicas de aprendizado da regido, como explanado a seguir:
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H4 algum tempo atras, os povos indigenas do Brasil acreditavam que a
educagdo escolar era um meio exclusivo de aculturacdo e havia certa
desconfianga e repulsa quanto a escolarizacdo. Isto estd mudando. Diante
das necessidades de um mundo cada vez mais globalizado, os indios julgam
que a educagdo escolar, quando apropriada por eles e direcionada para
atender as suas necessidades atuais, pode ser um instrumento de
fortalecimento das culturas e das identidades indigenas e um possivel canal
de conquista da desejada cidadania, entendida como direito de acesso aos
bens e aos valores materiais e imateriais do mundo moderno. (BANIWA,
2006, p. 129)

Apesar de tal necessidade essa probleméatica vem caminhando em passos
lentos no Estado de Alagoas. Apoiados pelo primordial apoio que a Universidade
Estadual De Alagoas (UNEAL) junto a 6rgaos como o PROLIND, em 2015 foram
postos no mercado de trabalho a primeira turma de indigenas com nivel superior no
Estado, o que abre uma série de discussoes a respeito de como essa vertente da
educacao é tratada em Alagoas.

Esse dado exp0e uma caréncia e um atraso no desenvolvimento curricular
indigena no estado. Antes, a politica do estado era limitada no ambito de inserir o
contexto indigena na grade curricular do municipio, o que acarretava numa
descaracterizacdo do indio em si e na dificuldade imposta deste em ingressar na
academia cientifica. Passando desse desafio, a nova realidade desses profissionais
qualificados na licenciatura especializada tras questoes de como o Estado manuseara
essa mao de obra qualificada no que diz respeito tanto quanto as oportunidades como
atuacdo, exposta na questdo dos concursos publicos voltados a esses profissionais
como na expansao desses programas de desenvolvimento, afim de reestruturar o
ensino e valorizar as caracteristicas sociais, religiosas e culturais de suas

comunidades indigenas.

PROLIND: marco importante para a formacao do professor indigena

Como bem trabalhado no referido texto, a educacao dos indigenas era de
controle das missoes religiosas/jesuitas, onde seu objetivo maior era de implantar a
cultura europeia, ja que os indios foram tidos como nao civilizados diante do contexto

da época. Apos resisténcias e lutas travadas ao longo dos séculos, direitos foram
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assegurados com a constituicao de 1988. A partir dos anos 2000, a participacao dos
indigenas no nivel superior comeca a ter destaque. Surge entao, programas voltados
aos povos indigenas e negros.

No referido estudo, damos destaque ao PROLIND, pois de fato foi um
programa criado com o intuito de formar profissionais/professores de origem
indigena, jA que nao existia politicas publicas voltadas a populacao indigena até
entdo. Antes da criacdo do PROLIND, o programa que trabalhava essa tematica era
diversidade na universidade (PDU) (2002 a 2007), onde proporcionou a abertura de
caminhos para o nivel superior.

O programa em questao foi o resultado da pressao da conferencia de Durban,
onde visava a luta por politicas publicas direcionadas a educacao superior das classes
mais discriminadas. Entretanto, o Diversidade na universidade, apesar de ter a base
voltada aos indios e negros, serviu mesmo como uma espécie de ferramenta para a
resolucao dos problemas de cotas no Brasil.

Sendo assim, o dilema sobre o referido programa era que praticamente nao
existia espaco para a o indigena buscar seu lugar na academia cientifica, s6 depois de
varias reinvindicagOes, surgiu nesse programa algum espaco para os indigenas serem
inseridos no nivel superior, porém ainda sim, nao resolveria o problema em questao.
Nesse contexto, o programa diversidade na universidade acabou tendo seus recursos
direcionados ao programa PROLIND (2005 a 2007), onde o mesmo foi criado para
financiar os cursos de licenciatura destinado aos professores de escolas indigenas.

As demandas necessarias sobre a ampliacao da educacao indigena levaram a
esses discursdes por parte da propria populacdo indigena, que por nao existir
programas que tivessem um cuidado maior com tamanha necessidade, se viram
limitados e sem chances de chegaram ao nivel superior. Devido a essa realidade, em
2004, apos varios debates sobre o referido tema, o MEC passa a criar uma comissao
especial para a formacao superior indigena (CESI) onde o mesmo foi responséavel por
cuidar das diretrizes politicas pedagogicas do PROLIND, em 2005.

Dentro da criacdo do PROLIND, podemos ter como uma regra basica para a

entrada no programa o fato de que o candidato tenha que ser indigena, tendo ou nao
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alguma formacao além do ensino fundamental. A preocupacao com esse requisito,
vem da seguinte questao: Para atuar na comunidade indigena, nada mais a
apropriado, do que o individuo conhecedor da sua realidade e cultura local, com a
oportunidade de expandir seus conhecimentos, através de uma formacao melhor e
desse modo, se colocar na posicao de mediador diante dos conhecimentos da sua
comunidade, juntamente com os saberes da educacao ocidental. Portanto, com o
indigena sendo o professor contribuira para que o andamento da escola indigena
melhore, pois é com o olhar do indigena que a escola é construida e moldada a sua

comunidade.

UNEAL-palco para atuacao do PROLIND

Como citado anteriormente, em Alagoas a necessidade de se ter um
profissional/professor indigena com formacdo adequada era gritante, jA que os
profissionais atuantes na comunidade indigena possuiam somente magistério ou
ensino médio ou até aquela minoria que buscara uma formacao através de reparticoes
particulares. Na época, a exigéncia diante da formacao regular era que o profissional
tivesse a formacao superior, sendo assim, exigido nas escolas indigenas o mesmo
critério. Dessa forma, com a atuacdo do programa PROLIND em diversos estados
brasileiros com o intuito de expandir a formacao superior indigena, o estado de
Alagoas passa a implementar tal programa no seu territorio, apoés didlogos com as
instituicoes locais, afim de decidir onde e como melhor atuar a formacao em questao.

Diante dessa abordagem, o PROLIND ficou sendo responsabilidade da
Universidade Estadual de Alagoas - UNEAL, com seu primeiro edital lancado em
2008 até 2010, as aulas ocorriam no campus III, que fica no municipio de Palmeira
dos Indios, entre as sextas-feiras e sabados. Os cursos de licenciatura ofertados
foram: Pedagogia, Artes, Literatura, Lingua, Ciéncias Naturais, Matematica e
Ciéncias Sociais. Contudo, a UNEAL proporcionou cerca de 80 graduandos nas

respectivas areas, no ano de 2015.
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O impacto do programa, juntamente com a contribuicao da Universidade de
Alagoas foi de suma importancia, através dessa unido, a formacao dos professores
indigenas alagoanos pode ser de fato concretizada. Diante de as dificuldades que
ocorreram ao longo do percurso do programa em Alagoas, isso nao implicou na luta

pela melhoria da formacao do professor indigena alagoano.

Consideracoes finais

Diante do que foi exposto, considerando os fatores necessarios que levaram a
discussao da tematica em questao, como direitos garantidos através da constituicao
brasileira ao longo do tempo, a implementacao de politicas publicas eficientes e
permanentes, que proporcionaram a formacao adequada do professor indigena, em
especial, o professor indigena alagoano. Torna-se visivel e essencial uma maior
atencdo com essa problematica, o estado em si, apesar de caminhar lentamente,
ainda faz pouco caso da populacao indigena alagoana se tratando da melhoria na
educacao e ampliacdo da mesma junto a essas comunidades. Contudo, a luta por
melhorias nos programas como o PROLIND ou até mesmo o surgimento de politicas
bem mais eficazes em relacdo ao assunto continua cabendo a populacdo indigena
nunca se omitir diante das problematicas que estdao por vir, fazendo jus a suas

reivindicacOes e resisténcia ao longo do tempo.
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A HISTORIA POLITICA: DA MARGINALIZACAO AO RETORNO

Flavio Benigno de Barros Freire Neto2!

Nas ultimas décadas do século XX o campo da Historia que se dedica ao estudo
do pensamento politico, da politica, dos intelectuais e dos conceitos ganhou
importantes contribui¢des que a consolidaram e renovaram no meio académico. A
responsabilidade da renovagao desse campo tornou-se realidade a partir dos estudos
desenvolvidos por trés “escolas” a Escola de Cambridge, a Histéria dos conceitos
alema e a “Escola Francesa do Politico” (CUNHA, 2018. p. 89), cabendo a nos
durante esse trabalho, realizar uma revisao bibliografica dos principais
representantes de cada uma dessas escolas destacando entao suas contribuicoes para
a renovacao do campo estudado. Nesse primeiro momento, para tratarmos da
marginalizacdo e do retorno da historia politica escolhemos trés nomes esséncias
para da “Escola Francesa do Politico” que sao: René Rémond, Jean-Francois Sirinelli
e Roger Chartier.

Em seu livro “Por uma historia politica”, e mais especificamente no texto que
o abre, “Uma histéria do presente” o historiador francés René Rémond discorre com
maestria as transformacoes que a historia do “politico” e da “politica” percorre
durante o tempo. Incialmente, Rémond apresenta questOes cruciais como, a
importancia de nos situarmos no tempo, na obra e no autor que a produziu para que
possamos analisar e tratar da histéria politica de maneira mais honesta e coerente
possivel, possibilitando uma melhor compreensao ao que ele conceitua como
“oscilacoes do movimento das ideias”, elemento esse, essencial para entendimento da

histéria politica. Sendo assim, ele escreve que:

21 Graduado em Licenciatura Plena em Historia pela Universidade de Pernambuco — UPE e Mestrando
em Histéria pela Universidade Catélica de Pernambuco -  UNICAP. E-mail:
flaviobfreireneto@gmail.com
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“A Historia, cujo objeto precipuo é observar as mudancas que afetam a
sociedade, e que tem por missao propor explicagoes para elas, nao escapa ela
propria a mudanca. Existe, portanto uma histéria da histéria que carrega o
rastro das transformactes da sociedade e reflete as grandes oscilacoes do
movimento das ideias.” (REMOND, 2013. p. 13)

Para o historiador franceés, o curso da histéria no tempo movimenta-se através
das curiosidades, inclinacbes e pressupostos que juntos formam a “ideologia
dominante”. Na realizacdo dessa tarefa, o historiador torna-se elemento crucial na
concepcao das ideologias politicas e no entendimento das oscilagdes das ideias. Com
isso, frisa que “as geracgoes de historiadores que se sucedem nao se parecem” (2013. p.
13) Apesar das “modas intelectuais” que configuram o esteio de producdo e
orientacdo dos intelectuais com o tempo, é relevante assegurar, que os trabalhos
elaborados nao ficam presos a época de sua producdo. Essas ideias atravessam o
tempo e servem de fonte para a génese de outras novas, podem também receber
novos significados linguisticos e consequentemente novas compreensoes.

A fim de compreender as mudancas linguisticas e de significados,
recorreremos em um capitulo especifico, as contribuicoes da Escola de Cambridge,
particularmente as do historiador Quentin Skinner. Skinner (2000. p.150) reconhece
que o historiador comprometido com os estudos da histéria politica e dos
intelectuais, tem por obrigacdo a familiarizacio com a leitura dos cléssicos, os
reconhecendo como “el objeto autossuficiente de investigacién y compresiodén”,
ampliando dessa forma o campo de estudo.

A filosofia torna-se essencialmente importante nesse campo de estudo, uma
vez que, os problemas mais amplos investigados por ela acabam resultando numa
maior quantidade de questionamentos. O comprometimento desses historiadores
contribuem para o resgate das “perguntas y respuestas intemporales” e também das
“ideas universales” que permanecem na histéria das ideias, renovando sua realidade.

Sobre as movimentacoes da Histéria, Rémond discute como a renovacao da
historia das ideias no tempo é recepcionado em dois momentos cruciais da histéria
mundial, onde uma significativa quantidade de conceitos foram ressignificados,
inclusive a da propria Histoéria, passando a valorar seus estudos sob 0s novos valores

cientificos da época. O primeiro momento foi sugerido a partir do pés Revolucao
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Francesa. Ja o segundo é iniciado no pds Primeira Guerra Mundial, periodo esse que
faz-se vital para o entendimento da desvalorizacao que a historia politica é levada,
uma vez que, os acontecimentos da época referida elevavam a discursao a um ambito
de especificidades econémicas e sociais, caminho esse substancialmente oposto ao da
historia politica.

A renovacao da Historia Politica em meados do século XX se da sobre um
intenso e caloroso debate entre as diferentes geracoes que se cruzam naquele
momento. Existe durante o processo de reestruturacao, uma radicalidade singular
que marca essa operacao. Para Rémond, essa rejeicao ao passado, seria uma espécie
de ritual que marcava de uma vez a chegada do novo, “como se todo avanco devesse
ser pago com algum abandono, duradouro ou passageiro, e o espirito s6 pudesse
progredir rejeitando a heranca da geracdo anterior.” (2003. p. 13-14)

As oscilagoes da Historia apontadas por Rémond nos levam a entender que os
elementos que desclassificam; “rejeitam” a histoéria politica, tornam-se mais adiante,
os elementos que despertam a curiosidade, dando o “pontapé inicial” de sua

renovacao, e reconquistando sua relevancia como campo de estudo.

“Como sempre acontece com a historia, a explicacao dessas oscilagbes esta
na relacdo entre a realidade observada e o olhar que a observa: cabe, pois,
considerar alternadamente as mudancas que afetaram o politico e as
modifica¢ées ocorridas no espirito dos historiadores que preferiram fazer
dos fendmenos politicos o objeto principal de seu estudo. E isso tanto para
ontem como para hoje, para os periodos prosperos da historia politica como
para seus tempos de desgraca e retraimento.”? (REMOND, 2003, p. 14)

Durante séculos, a histéria politica e a do Estado, mantinham-se comandando
a maior parte das discursoes histéricas, uma vez que, ocupavam em sua maioria
postos de estratégicos, mantendo uma relacao de poder enorme com o Estado e vice-
versa. E justamente por essa estreita aproximacdo que acabou desfrutando de lugar
privilegiado durante bom tempo, “se refletia nesse tipo de historia o brilho que
emanava do Estado” (REMOND, 2003.p. 15). Para exemplificar essa realidade de

“ouro” da Histéria Politica, o historiador francés nos reporta ao periodo do Antigo
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Regime onde, “a historia era naturalmente ordenada em vista a gloria do soberano
e a exaltacdo da monarquia.” (REMOND, 2003.p. 15). E com a queda dos regimes
monarquicos que temos o inicio do enfraquecimento da Histéria Politica, uma vez
que, muda a sua realidade e as estruturas historicas, ja que seu objeto de estudo deixa
de ser o Estado e a figura do rei e volta-se para o Estado/Nacao.

Essa nova realidade quebra com a hegemonia da histéria dos grandes
acontecimentos, a era das revolugoes impulsionada com a queda do Antigo Regime
abre espaco para o fortalecimento do debate sobre conceitos como: democracia, lutas
partidarias e ideologias politicas3. Trata-se, de um periodo de “reaproximacdo das
humanidades” como escreve o historiador francés Francois Dosse (2003 p. 36) em

seu livro “A histéria em migalhas: dos Annales a nova historia”.

“Foi contra esse Estado de coisas, contra a hegemonia do politico, heranca de
um longo passado, que, em nome de uma histéria total, uma geracdo se
insurgiu, e fez-se uma revolugdo na distribuicio do interesse. A renovacio
que ha meio século marcou tdo profundamente na Franca a disciplina
histoérica teve como alvo principal e primeira vitima a historia politica. Tudo
a destinava a esse papel de inimigo sobre o qual concentrar o fogo das
criticas de que toda nova escola necessita.” (DOSSE, 2003 ,p. 36)

Superada a revolucao que da fim ao Antigo Regime, o cenario pos- Primeira
Guerra impulsiona o surgimento de novas ideias, a exemplo, da Escola dos Annales. A
nova “escola”, articula-se naquele momento na intensao de romper sistematicamente
com boa parte das estruturas estabelecidas, representadas pela histéria dos grandes
nomes, e assim, abrir as portas para o novo. As rupturas provocadas estao ligadas ao
exercicio de repensar a historia em multiplos aspectos, porém, dois desses acabam
por ser primordiais para a renovacao proposta, como: a negacao da historia factual
positivista e, a mudanca significativa no papel do historiador.

Para os “novos” pensadores, o historiador em seu oficio deve exercer o papel
de agente problematizador da histéria em detrimento do exercicio narrativo e linear,
que segundo Rémond, se aproximava mais de um trabalho literario do que com

historia. Reitera ainda o historiador francés, que a insisténcia da narrativa linear
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asseverava ainda mais o cunho mediocre alcancado pela Histéria Politica. (REMOND,
2003. p. 17).

Mal vista, mal quista e mal olhada, a Historia Politica é jogada a cova dos
leGes. Representava em si, o arquétipo de tudo que deveria ser abandonado. Aos
auspicios da nova geracao que ali chegava, negava-se a historia tradicional,
almejando sua substituicao por uma visao mais profunda e adequada as verdadeiras
realidades sociais, segundo Rémond. (2003. p. 16).

Diante do desencadeamento de tais mudancas provocadas pela Escola dos
Annales, o destino da Histoéria Politica encontrava-se numa dificil encruzilhada, pois,
ao mesmo tempo, possuia nas maos a chance de brilhar novamente, e de trilhar seu
declinio como campo de estudo. A chegada dos novos objetos de estudo propostos
pela nova geracdo de intelectuais modifica tal realidade, abrindo espaco para a
modernizacao/reinvencdo da Histéria Politica. A lacuna deixada pelo
desaparecimento das monarquias seria o momento dos novos direcionamentos,
porém, nao é o que acontece. A figura dos reis perde espaco para os Chefes de Estado

eleitos, nada havia mudado.

“Ao persistir em atribuir aos protagonistas, tdo bem chamados de figuras de
proa, um papel que acreditavam determinante, os paladinos da histéria
politica tardaram em fazer sua revolucdo: perpetuaram os reflexos
adquiridos no Antigo Regime. Uma histéria elitista, aristocratica, condenada
pelo impeto das massas e o advento da democracia.” (REMOND, 2003. p.
18)

Nao ha davidas que a histéria politica era movida por um dmago de valores
tradicionais como: a elaboracao de uma histoéria elitista e aristocratica, bem como, a
resisténcia de atribuir valor aos “protagonistas” da Hist6ria. Essa historia politica
limitava a atuacdo do historiador e o guiava em direcdo da cegueira. “Factual,
subjetivista, psicologizante, idealista, a histéria do qual uma geracdo almejava
encerrar o reinado e precipitar a decadéncia.” Sobre os historiadores que por hora
ainda insistiam na historia politica, a “histéria superada”, fariam o “papel de
retardatarios”, estariam condenados a extincdo. (REMOND, 2003. p. 18).

Chartier defende que o declinio académico da histoéria politica estava ligado a

dois fatores de ordem mais generalista. O primeiro deles estaria ligado ao fato da
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historia produzida ainda estd ligada aos antigos objetos e metodologias, entao
distantes dos propostos pela Escola dos Annales. A resisténcia ao novo, fez com a
histéria nao se interessasse pelo estudo dos grupos coletivos, da cultura e das
mentalidades. Nao desligando-se da interpretacao factual, justamente por ser “um
tempo de dividas e interrogacoes” (2002.p. 08) como destaca o historiador. O
segundo fator estava ligado ao crescimento vertiginoso dos historiadores e de suas
publicacoes, causando um “duplo efeito” para a historia como disciplina. (2002. p.
08).

A ainda sobre o declinio do estudo do politico, o historiador Pierre
Rosanvallon defende que esse abandono deu-se de maneira progressiva, concedendo
aos poucos a novos lugares de interesses como: o economico, o social e o cultural.
Além disso, temos também o desenvolvimento da histéria das mentalidades politicas
e da sociologia politica, que provocam profundas e fundamentais mudancas no
estudo do politico. (2010. p. 10).

Ao citar o historiador e cientista politico Jean Touchard, Dosse nos diz que os
grandes temas dos anos 30 sdo os “temas anti” (2003, p. 38). e que os discursos de
fixacdo da Escola dos Annales originam-se no que ele descreve como a oposi¢cao
sistematica, na rejeicdo total da historiografia dominante da época, ou seja, a
positivista. O Segundo traco marcante do fenomeno iniciado nos anos 30 pelos
Annales foi sem duvidas a rejeicdo da politica, além disso, essa época propos uma
reflexao sobre o declinio, decadéncia e a ineficacia das ideologias. (DOSSE, 2003, p.
38-9).

Nesse ambito, Dosse discorre que:

“0O jogo politico, a vida parlamentar, os partidos politicos sao postos de lado
por esses intelectuais. O Estado é suspeito e rejeitado como exterior a
sociedade, como corpo aldégeno, e suscita um fenémeno de rejeicao violenta:
“Sejam eles moderados, radicais, socialistas ou comunistas, todos os tenores
da politica, cujos nomes brilharam no sucesso das tribunas ou nas
manchetes dos jornais, carregam a marca da infimia: uma espécie de

cumplicidade sérdida, de conveniéncia imunda, bem evidente nos corredores
e nos bares.” (2003, p. 39).

Desse conflito, entre a historia politica tradicional que nao valorizava a

realidade e as novas ideias em vigor, que por sua vez, traduziam as inquietacoes das
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grandes massas, a histéria passa a objetivar uma nova interpretacao da Historia
Politica. Na tentativa de resgatar o tempo perdido, os intelectuais da historia politica,
comecam a demonstrar que nao estavam alheios ao debate de seu tempo, seguindo
adiante e impulsionando seu processo renovacao e harmonizacdo aos novos
postulados e metodologias que orientavam a historia da nova geracao, recuperando
valor seu académico.
Sobre as novas orientacoes, discorre Rémond:
“As novas orientacbes da pesquisa histérica estavam em harmonia com o
ambiente intelectual e politico. O advento da democracia politica e social, o
impulso do movimento operério, a difusdo do socialismo dirigiam o olhar
para as massas. A compaixao pelos deserdados, a solidariedade com os
pequenos, a simpatia pelos “esquecidos da histéria” inspiravam um vivo

desejo de reparar a injustica da historia para com eles e restituir-lhes o lugar
que tinham direito.” (2003. p. 19)

Para Rémond, o conflito travado entre as geracoes de intelectuais a respeito da
histoéria politica nao versava apenas sobre a oposicao de pontos de vista, estando
ligado, a algo de maior profundidade, o que classifica como problema de “raiz
fundamental”. Essa raiz fundamental traduzir-se-ia entdo sobre a “natureza da
realidade”, objeto crucial do conhecimento histérico. (REMOND, 2003. p. 19). O
descrédito da historia politica é para Rémond (2003.p. 21), consequéncia de uma
convergéncia de diversos fatores causada pela “evolucao das realidades e a revolucao
dos espiritos”.

Logo, a realidade proposta pela nova geracao estava ligada a tudo e a todo
movimento que colocasse em evidéncia os verdadeiros protagonistas da histoéria, o
povo. O abandono do Estado como objeto principal traduz-se, no fato dele nao
representar o povo, exercendo o papel de “instrumento da classe dominante”. As
contribuicoes dos estudos realizados por Marx e Freud, em suas particularidades,
vieram a denunciar as atitudes excludentes do Estado, e inserindo o povo, as massas
como objeto de movimentacao dessa nova histoéria, o primeiro evidenciando as lutas
de classe e o segundo, ao associar os impulsos sexuais ao comportamento dos
individuos. (REMOND, 2003, p.20).
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Essa convergéncia de fatores que leva ao descrédito da historia politica acaba
sendo no futuro, o elemento que impulsiona a retomada de seu estudo e sua
ressignificacdo como matéria de pesquisa. Ao analisar o retorno da historia politica,
Rémond nos indica que esse movimento torna-se notoério a partir do surgimento da
complexa questdao da qual nao detalharemos nesse trabalho, de como teria se
desenvolvido a “A vida politica da Franca, na Alemanha Federal e na Gra Bretanha
de 1945 a 19692, afirmando que: “Era sem diivida uma das primeiras vezes que um
recorte estritamente orientado para o politico era elevado a tal dignidade
pedagogica: uma homenagem de peso a volta as boas gracas da historia
politica.”(2003. p. 21).

Tal questionamento, segundo Rémond, reverbera nao somente sobre a
retomada da histéria politica, dando também inicio ao campo de estudo de elevado
prestigio, o da “Historia do presente” ou “Historia do Tempo Presente”. A proposta
trazida pela Histéria do Presente seria a de reconhecer o status e rigor cientifico dos
estudos sobre um periodo que ainda nao caiu num passado definitivamente
encerrado. (2003. p. 21) Através de seu inicio, a Historia do Presente traz consigo o
que o Koselleck nos descreve como a experiéncia de aceleracao do tempo, sendo essa,
a nossa experiéncia quotidiana ditada por fatores como: a explosdo demogréafica e
pelas altera¢oes dos regimes politicos, por exemplo. (2006, p. 69).

Sendo a histéria um fruto de seu tempo, é importante que levemos em conta os
“modismos” e “tendéncias”, da época, em sua maior parte conservadoras, em que os
historiadores acabam por se orientar. Observada essa questdo, torna-se importante
durante esse processo em que os intelectuais estdo repensando e quebrando os
paradigmas da historia politica, é crucial o exercicio de distin¢gdo e discussao a
respeito das causas tanto que a levam ao esquecimento e as que levam seu
ressurgimento. Dentro dessa perspectiva o autor nos situa da importancia e da
influéncia que os periodos de crise econémica quanto de Estado dao cabimento para
as reestruturagcoes das mais variadas ordens, sejam elas publicas, econdmicas ou

ideolégicas.

Pagina 98 de 280



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

Para além dessas reestruturacoes, Rémond aponta como atributo relevante no
processo de reintegracao da politica como campo de pesquisa instigante da historia é
justamente “a ampliacao do dominio da acao politica com o aumento das atribuicées
do Estado” (2003, p. 26). Tal acontecimento acaba por ampliar as fronteiras que
delimitam o campo do politico, uma vez que, esse universo esta sempre em expansao,
segundo o historiador. A ampliacao das fronteiras atravessadas pela histéria permite
de forma espontanea, para o historiador, que a opiniao publica retome seu papel de
“cobrador” e fiscalizador do Estado, logo, a historia politica, passa a preocupar-se

com problemas outrora nunca associados a sua responsabilidade. (REMOND, 2003.

p- 24).

“Na verdade, ela nao é mais a mesma histéria politica, e sua transformacao é
um bom exemplo de como uma disciplina se renova sob a pressao externa e
em funcdo de uma reflexdo critica.” (REMOND, 2003. p. 23)

Ainda sobre a renovacao da historia politica, Rémond, defende que:

“A medida que os poderes publicos eram levados a legislar, regulamentar,
subvencionar, controlar a producao, a constru¢iao de moradias, a assisténcia
social a saude puablica, a difusao da cultura, esses setores passaram, uns apos
os outros, para os dominios da histéria politica.” (REMOND, 2003. p. 24)

O desencadeamento da reestruturagao da historia politica permite que trazer
para discussao histérica elementos esséncias a sua compreensao dentre eles, a
atuacdo e a importancia dos intelectuais e de suas ideias. A participacao dos
intelectuais sela a unido entre os campos da historia politica e a historia das ideias,
ampliando entdo, nesse aspecto a interacdo com as outras ciéncias iniciadas pela
Escola dos Annales.

Nesse sentido, a interdisciplinaridade proposta pela Escola dos Annales foi
primordial para o resgate da histéria politica, uma vez que, a interacao e uniao dessas
ciéncias permitiam a realizacao de questionamentos que a historia somente nao seria
capaz de abarcar independentemente.

Por meio do estabelecimento do didlogo entre as diferentes matérias, podemos
destacar as “ciéncias sociais” como as de maior contribuicdo para a histéria. Através

de seus questionamentos e discussdes acerca do evolucionismo e da ideia de
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progresso, permite que, tanto a historia, quanto a historiografia tome intenso félego.
No rol das contribuicoes realizadas pelas ciéncias sociais podemos destacar, por
exemplo, a sociologia, com a escola criada por Emile Durkheim que tem como
ambicdao segundo Dosse, unificar todas as ciéncias sociais através do conceito de
casualidade social. (DOSSE, 2003, p. 40-1)22.

Apesar de a escola Durkheimiana refutar a contribuicao de matérias como a
geografia, da qual acusa de pensar de forma regionalista e individualista em
detrimento de uma forma social e ampla como defendiam, foi da geografia com seu
estudo humanizado da relacao entre o homem e a natureza, que a historia saiu dos
arquivos como fonte tinica de pesquisa abrindo suas portas e consequentemente, da
propria historia politica para pensar no tempo atual, ou seja, no presente. (DOSSE,
2003, p. 47-51).

“A outras ciéncias do homem em sociedade, a histéria politica tomou de
empréstimo nocoes e interrogacoes. Foi em contato com o que se chama de
ciéncia politica que ela se ingressou por fendmenos sociais que até entdo
negligenciara [...]” (REMOND, 2003, p. 30)

Ainda no aspecto das renovagoes e interacoes com as outras matérias, Rémond
discorre que:

“A ciéncia politica, conjugando seus efeitos com a sociologia, obrigou o
historiador a formular perguntas que renovam as perspectivas: assim, as
nocoes de representacao ou de consenso, cujo lugar é conhecido na reflexao
politica contemporanea, quando aplicadas a experiéncias antigas, lancam

uma nova luz sobre acontecimentos e fené6menos cujo segredo se julgava ter
descoberto e cuja significacdo se acreditava ter esgotado.” (2003, p. 30)

O movimento de humanizacao trazido pelas ciéncias sociais fez com que mais
que outro grupo, a histoéria politica, possuisse maior atracao pelos agrupamentos e
associagoes, ou seja, pelo lado da coletividade. A partir de entdo, a historia politica,
ndo pode mais ser ignorada. (REMOND, 2003, p. 25) Tudo estava ligado a politica.
Tudo é politica. Mostrava-se entao, o vigor com que a historia politica se articulava no

meio académico e também na populacao.

22 DOSSE, Francois. A Historia em migalhas: dos Annales a Nova Histéria. Bauru: EDUSC, 2003, p.
40-41.
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Para Rémond, o nivel de informacao e compreensao do politico sofre um
grande aumento nos ultimos 25 anos, justificado pela aparicao de elementos como: “o
desenvolvimento de um jornalismo politico proximo da ciéncia politica, o
surgimento de um género novo, o livro politico.” (2003, p. 25). Esse fendmeno
constitui-se para o historiador como de intensa relevancia, pelo fato de fazer com que
os cidadaos sintam-se mais integrados ao corpo politico e instigados a participar das
decisoes que afetam a coletividade. (2003, p. 25).

“A historia politica ndo é mais a mesma’, afirma Rémond. O éxito alcancando
por ela, se da em funcdo da reflexdo critica movimentada por sua
transformacao/renovacao, onde segundo o historiador francés, a renovacao foi
provocada pela rediscussao dos conceitos classicos e das praticas tradicionais. (2003
.p 26.)

E no passado renegado da histéria politica, que os intelectuais irdo encontrar
os fatos e espaco para sua renovacao. Rémond nesse sentindo, fala entao sobre os
precursores do redescobrimento da historia politica, citando nomes como Charles
Seignobos, André Siegfried, Francois Goguel, Alain Lancelot, Albert Thibaudet,
dentre outros.

E relevante estarmos atentos que as escolhas de tais nomes para ocupar o loco
de “precursores da historia politica” justificam-se com base em dois objetivos
comuns. O primeiro deles é o fato desses nomes estarem ligados aos variados
segmentos de estudo das ciéncias sociais, ou seja, a interdisciplinaridade, sendo esta:
“o ar que ela (a histéria politica), precisa para respirar.” (REMOND, 2003. p. 29). O
segundo objetivo, seria o de “fazer justica” ao papel fundamental dos intelectuais,
derrubando a visao simplista construida acerca da historia politica.

“Esta reunido de nomes, por mais limitada que seja, tem outro interesse:
manifesta um trago caracteristico que foi um fator decisivo da renovacgio da
histéria politica — a diversidade de procedéncias, a variedade das formagoes,
numa palavra, a pluridisciplinaridade. Dois historiadores da academia, dois

professores de direito publico e dois “amadores”, um formado na escola de
geografia e outro vindo da critica de livros.” (REMOND, 2003. p. 29)

Vital para sua renovacdo, o encontro com as outras ciéncias refletiu-se de
maneira desigual em suas contribuicoes para a historia politica como indica Rémond:
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“A umas, a historia politica pediu emprestadas técnicas de pesquisa ou de
tratamento, a outras, conceitos, um vocabulario, uma problematica.” (2003. p. 29)
Da matematica, a histéria politica toma emprestado os procedimentos estatisticos e o
raciocinio, da psicologia social, os procedimentos que permitem uma aproximacao ao
entendimento dos comportamentos humanos, da ciéncia politica, herda o interesse
pelo estudo dos movimentos e comportamentos sociais ligados a politica.

No campo das contribuicées que foram tomadas emprestadas pela histéria
politica, talvez a que mais tenha contribuido, nao desmerecendo as outras, foi a da
linguistica, campo esse que trataremos de forma especifica mais a frente deste
capitulo, através das reflexdes desenvolvidas pelo historiador da Escola de
Cambridge, Quentin Skinner. A linguistica, desperta na histéria politica o interesse
pela analise do discurso, o que por sua vez, “redobrou o interesse tradicional que os
historiadores tinham pela leitura dos textos”, ofertando também, “novos métodos de
tratamento e interpretacdo.” (REMOND, 2003. p. 30)

A linguistica concede a historia politica, o acesso as pecas chave para a o
avanco em direcdo ao comprometimento com a realidade cobrada pela historia em
relacdo a interpretacdo dos fatos e fendmenos vivenciados. Por meio da Escola de
Cambridge, a linguistica permitiu de maneira especial que a histoéria politica pudesse
dar um papel proeminente a contribuicao dos intelectuais e assim, uma intepretacao
mais escrupulosa possivel de suas obras.

Esse método permite-nos pensar intelectualmente as ideias e conceitos,
restituindo e dando suporte as condicOes sociais de sua emergéncia, a relacao entre
enunciador /destinatario, como os vestigios deixados pelo sentido enunciado na
longa duracao até o tempo presente, resolvendo entao, um dos maiores problemas
atribuidos a historia politica: a duracao dos fatos.

Sobre essas contribuicoes, o historiador inglés Peter Burke descreve que dos
trés ensaios mais duradores publicados no decorrer da década de 1960 pelos
principais membros dessa “escola”: “The History of Political Thought: A
Meilwdological Enquiry't de John Pocock, ‘The Identity of the History of Ideas’ ' de
John Dunn e ‘Meaning and Understanding in the History of Ideas’ de Quentin
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Skinner.”, foi esse ultimo (o de Skinner) que provocou mais discussao, devido a sua
maior abrangéncia conceitual, tornando seus objetivos precisos e especificos.
(BURKE, 1992, p. 273)

Situando-se no cruzamento da filosofia, da histéria, da ciéncia politica e da
linguistica, a Escola de Cambridge tomou caminhos contrarios ao estruturalismo
adotado pelos franceses, adotando entao, reflexdbes de ordem epistemolbgicas,
permitindo com que essa escola, inaugurasse um método para a historia intelectual
onde é dado um papel de extrema relevancia ao contexto e a singularidade das
situacoes historicas, renovando e aprimorando os tipos de problematizacdes da
historia.

Em seu ensaio “Sygnificado y Compreension em la historia de las ideas”,
Skinner ira realizar um trabalho minucioso a respeito da importancia e dos cuidados
metodoldgicos que os historiadores que trabalham com a historia das ideias e da
historias ideias politicas precisam ter ao se dedicar a tal estudo, evitando que sejam
induzidos as confusdes como refere-se.

“El intento de ejemplificar esta afirmcion debe ser necessariamente um tanto
critico y negativo. Lo emprendo aqui, sin embargo, em la creencia de que
puede producir conclusiones mucho mas positivas y programaticas, puesto
que la natureza de la presente confusion en la historia de las ideas no senala
meramente la necesidad de un enfoque alternativo, sino que también indica
qué tipo de enfoque debe adoptarse obligatoriamente si se pretende evitar
dichas confusiones. Creo que esse enfoque alternativo seria mas satisfactorio

como historia y, por outra parte, que serviria para otorgar a la historia de las
ideas su propio sentido filoséfico.” (SKINNER, 2000, p. 150)

Em sua visao Skinner, afirma que o historiador que se compromete com esse
tipo de estudo (o da histéria das ideias), deve procurar o melhor meio de
compreender e interpretar as obras, principalmente as classicas. O historiador
defende ainda, que obedecendo aos principios propostos pela Escola de Cambridge
poderemos chegar a uma melhor compreensao universal sobre a realidade politica,
identificando, por exemplo, no campo de estudo os elementos da politica que sao
atemporais e nao modificados “intemporal y perene” e também os que podem ser

ressignificados com o tempo. (2000, p. 151)
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A intencao de Skinner e dos outros intelectuais que formam a “Escola de
Cambridge” consiste numa tentativa de revelar, trazer a tona as mudancas de
intencoes e convencoes com o intuito de entender como incide a influéncia do estudo
historico atual a respeito das idéias éticas, politicas e religiosa. Discute-se também
sobre uma proposta de minimizar ou retirar os vicios do historiador, a exemplo, da ja
discutida ideia equivocada da necessidade de colocar-se no lugar do outro para
justificar sua intencao, o que por sua vez, leva o historiador ao erro, e reafirmando a
hostilidade ao campo de estudo. (2000, p. 151-2)

Para o historiador francés especialista em historia politica e cultural do século
XX Jean-Francois Sirinelli o estudo dos intelectuais e o retorno da historia politica é
um fenomeno bastante recente da histéria, sendo iniciado no final da década de 1950
e inicio de 1960, sendo o segundo ainda mais tarde, ganhando forca somente em
meados da década de 1980.

Para Sirinelli a segunda metade da década de 1970 é um periodo primordial
para discutirmos a saida do estudo sobre a intelectualidade do vazio em que foi
jogado. Essa década segundo ele trouxe de volta o interesse para o campo da histoéria
dos intelectuais mesmo que de forma timida quando comparadas, por exemplo, as
pesquisas em histéria medieval de Jacques Le Goff e Bernard Guenée ou até mesmo
as da histéria moderna de Robert Mandrou, Daniel Roche e Robert Darnton.

Nesse sentindo, Sirinelli afirma que dentre todas as causas que deixaram a
historia dos intelectuais no “angulo morto da pesquisa” estava muito mais ligado a
falta de sensibilidade do olhar do historiador para aquele estudo, do que o descrédito
propriamente dito, apresentando-se assim, uma “histéria nascente, mais que
renascente.” (2003, p. 231)

“A histbria dos intelectuais tornou-se assim, em poucos anos, um campo
histérico autdnomo que, longe de se fechar sobre si mesmo, é um campo

aberto, situado no cruzamento das historias politica, social e cultural.”
(SIRINELLI, 2003, p. 232).

Os motivos desse resgate estao relacionados a fatores multiplos dos quais, o

primeiro estaria ligada a propria historia dos intelectuais e o segundo, ligado a
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evolucao do status da histéria politica e da historia recente. (SIRINELLI, 2003, p.
237)

Esses dois fatores permitiram que aos poucos a definicao de um novo foco para
o estudo da historia politica e que por sua vez, amplia-se a atinge também a histoéria
de maneira universal, passando entao, a realizar uma abordagem mais voltada para
coletividade e reconhecendo a relevancia que a histéria recente havia alcancado nas
ultimas décadas.

Essas mudancas ampliaram o grupo dos intelectuais ao longo das décadas
como aponta Sirinelli. Permitiram também um estudo aprimorado sobre a historia
das mentalidades como discorre Chartier, movimento esse primordial para que a
historiografia francesa voltada ao estudo do politico exercesse sua tomada de
consciéncia, uma vez que:

“A atenc@o deslocou-se entdo para os objetos (os pensamentos e gestos
coletivos diante da vida e da morte, as crencas e rituais, os modelos
educativos, etc.) até entdo proprios a investigacao etnoldgica e para novas

quest6es, amplamente estrangeiras a historia social, dedicando-se antes de
tudo a hierarquizar os grupos construtivos de sociedade” (2002, p. 39)

A tomada de consciéncia representou para a historia e para historiografia a
abertura de novas praticas e dominios. Logo, seria necessaria uma reformulacao no
interior do campo da histéria intelectual. Ao citar Alphonse Dupront, essa
reformulacdo poderia ser entendida como uma “desqualificacdo da maneira antiga
de fazer a histéria das idéias.” (CHARTIER, 2002, p. 40), para que assim, se
consolidasse a renovacao do estudo do politico, derrubando a hostilidade construida

ao longo das décadas a respeito desse campo de estudo como afirma Burke. (1992, p.

279)
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REPRESENTACAO INDIGENA NO AMBITO ESCOLAR, SOCIAL E
EXPERIENCIAS A PARTIR DO PROGRAMA DE INICIAGAO A DOCENCIA

Gleycyelle da Silva Oliveira23
Lourival Alves Cavalcante Junior24
Saelen da Silva Pinto25

7

Resumo: O objetivo desse artigo é relatar algumas das vivéncias no Programa
Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia, dando énfase ao projeto nomeado
como: “Todo dia é dia do Indio” que foi aplicado pelos bolsistas do PIBID da
Universidade Estadual de Alagoas — UNEAL, com o auxilio da professora mestre:
Deysiane Bezerra, na Escola Estadual Graciliano Ramos, localizada no municipio de
Palmeira dos Indios. O projeto tem como intuito contribuir para a formacio dos
estudantes, ajudar a desconstruir esteredtipos e valorizar a identidade Indigena,
ressaltando a sua importancia e contribuicao para a formacao brasileira, visto que a
lei 11.645 de marco de 2008, torna obrigatério o estudo da histéria indigena no
ambito escolar. Ademais, havera também a discussao sobre a representagiao dos
indios na esfera escolar e social. Tendo como suporte teérico: Fernanda Nardes da
Trindade, Adelson Lopes Peixoto, Kleber Rodrigues e Diogo Francisco Cruz
Monteiro.

Palavras-chave: Indentidade; Indios; Alunos.

Introducao

O subprojeto do curso de Historia intitulado como: “Saberes e Praticas do
Ensino de Historia Afro e Indigena: memoria, imagem, oralidade e patrimonio” da
Universidade Estadual de Alagoas, localizada em Palmeira dos Indios, vem sendo

desenvolvido em parceria com o Programa Institucional de Bolsas de Inicio a

23 Graduanda em histéria pela Universidade Estadual de Alagoas e bolsa do Programa Institucional de
Bolsas de Iniciacao a Docéncia. Gleycyelle.oliveira@gmail.com

24 Graduando em histéria pela Universidade Estadual de Alagoas e bolsa do Programa Institucional de
Bolsas de Iniciacdo a Docéncia. Lourivaljunior132902@gmail.com

25 Graduanda em historia pela Universidade Estadual de Alagoas e bolsa do Programa Institucional de
Bolsas de Iniciagcdo a Docéncia. saelensilvai23@gmail.com
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Docéncia — PIBID, financiado pela Coordenacao de Apoio de Pessoal de Nivel
superior — CAPES, em trés escolas de educacao basica: Escola Estadual Graciliano
Ramos, Escola Estadual Manoel Passos Lima e Escola Estadual Egidio Barbosa, todas
localizadas também em Palmeira dos Indios.

Este artigo tem como objetivo, em grande parte, relatar sobre o projeto
intitulado como “TODO DIA E DIA DO INDIO”, que foi criado e desenvolvido na
Escola Estadual Graciliano Ramos, pelos bolsistas do PIBID, com o auxilio da
supervisora de historia, Deisyane Bezerra, e o apoio de alguns colegas.

A montagem do projeto deu-se a partir de uma reunido realizada pelos
participantes do PIBID — bolsistas e supervisora, que ao pensar em uma dinamica
para ser desenvolvida no Dia do Indio, que no Brasil é celebrado em 19 de abril,
chegaram a conclusao de que para lembrar da importancia desses povos para a
formacao da identidade nacional brasileira nao é preciso um dia especifico, tendo em
vista também a lei 11.645 que torna obrigatoério o ensino da histoéria e cultura Afro e
Indigena no ambito escolar.

Desse modo, o projeto estendeu-se durante o més de abril e o inicio de maio,
no qual inicialmente houve uma apresentacao da proposta para os alunos e em
seguida iniciou-se a realizacdo das mini palestras semanais, que tiveram as seguintes
tematicas: Identidade, Religido e Representatividade Indigena, todas executadas
durante o periodo de aula de histéria para estudantes de ensino médio.

Ao final houve uma culminancia que foi realizada durante trés dias seguidos
com todas as turmas do 1° ao 3° anos, em um espaco cedido pela equipe organizadora
da instituicdo. Haja vista que os palestrantes que fomentaram os debates, sdao
convidados que pesquisam sobre a tematica Indigena.

Ademais, também serao pontuadas algumas problematicas que estao presentes
na maior parte dos livros didaticos e em determinados meios escolares e sociais,
tendo em vista a associacao que é feita da imagem do indio do passado no presente.
Essa andlise, em particular, é baseada no suporte tedrico de alguns autores, nao

estando vinculada ao projeto desenvolvido na escola.
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Representacao indigena no imaginario do aluno

O anacronismo feito com relacao a imagem do indio vai refletir no imaginario
do aluno, visto que ao pensar em como foi descrito o indio em 1500, na carta de
Caminha, havera semelhancas com o modo que é retratado na visao atual. Haja vista
que continuam, em grande maioria, esteriopando o indigena como uma pessoa que
nao usa utiliza vestimentas, e com os mesmos tracos fisicos do periodo colonial.

Essa visao do indio estereotipado pode ser encontrada, por exemplo, em livros,
como no livro escrito por José de Alencar intitulado Iracema. Nele, a personagem
principal, Iracema, serd a menina ingénua que mora em uma aldeia, e fara uma
conciliacao entre o homem branco e o indio, trazendo a ideia de que o processo de
colonizacao foi algo pacifico e romantizando a dominacao de um povo sobre o outro.

O indio padronizado estara inserido também no livro didatico, uma vez que o

indio s6 aparece no capitulo que fala da colonizacao e raramente reaparece em outro
momento, como se o indigena, depois desse periodo, nunca tivesse existido. No
entanto, o que de fato aconteceu foi um periodo de silenciamento, para que a sua
cultura e tradicao fossem preservadas, sem que houvesse mais uma intromissao do
‘homem branco’ referente ao padrao utilitario da cultura europeia.
Assim, percebe-se o total descaso que a sociedade tem com o percurso historico
indigena e os processos de mudancas, que sera refletido no livro didatico e no
imaginario de grande parte dos alunos, gerando diversos preconceitos com relagao a
cultura dos indigenas.

O indio padronizado estara inserido também no livro didatico, uma vez que o
indio s6 aparece no capitulo que fala da colonizaciao e raramente reaparece em outro
momento, como se o indigena, depois desse periodo, nunca tivesse existido. No
entanto, o que de fato aconteceu foi um periodo de silenciamento, para que a sua
cultura e tradicao fossem preservadas, sem que houvesse mais uma intromissao do

‘homem branco’ referente ao padrao utilitario da cultura europeia.
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Apresentacao do Projeto

O projeto foi elaborado pensando nas fronteiras e caréncias existentes ao
debater a historia e cultura indigena na sala de aula, sendo que os livros didaticos
deixam lacunas a serem preenchidas e a carga horaria extensa dos professores, muita
das vezes, impossibilita a criacao de dinamicas e projetos interdisciplinares.

Mas para que o projeto entrasse em vigor foi necessario que o nosso publico
alvo — alunos, antes de mais nada, conhecesse sobre o mesmo, a fim de que houvesse
uma maior interacdo entre os bolsistas e os alunos, possibilitando um melhor
aprendizado. Dessa forma, foram apresentadas todas as etapas do projeto, as
metodologias que seriam usadas e os objetivos, separadamente por turmas durante a
aula de histéria. Além disso, foi levado um documento sobre o projeto para a
coordenacao e direcao a fim de que os funcionarios da instituicao estivessem a par do

que estava sendo desenvolvido na escola.

A importancia do debate sobre Identidade

Durante muito tempo, acreditou-se na nocao do indio aculturado que perdeu
sua identidade étnica no decorrer do processo de colonizacao, essa concepcao se deu,
em grande parte, por meio de historiadores e antropo6logos que estudavam a cultura
como algo imutavel. No entanto, com o passar do tempo, novos métodos e formas de
pensar a historia e o conceito de cultura foram surgindo, sendo influenciados por
varios movimentos indigenas que buscavam o reconhecimento dos mesmos e dos
seus processos de mudancas.

A partir dessas novas abordagens, a historia da trajetéria indigena no brasil
comeca a ser repensada, havendo uma maior valorizacao por parte dos pesquisadores
em relacdio ao dinamismo cultural. No entanto, grande parte da sociedade
contemporanea continua a procurar o nativo de 1500 nos dias atuais, sendo que
havera variagoes identitarias de acordo com a regides, a etnia e os processos de

mudangas em que foram expostos. Um dos fatores principais para que haja essa
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concepcao estereotipada do indio sao alguns livros didaticos de historia, ja que eles
sao instrumentos fundamentais de apoio tedrico e metodologico na sala de aula e
continuam trazendo os diversos grupos indigenas no passado, sem considerar suas
transformacoes.

Portanto, pensando na escola como espaco de diversidade e de discussao das
multiplas tradigoes e narrativas, a mini palestra que teve como tematica identidade
buscou trazer, de forma resumida, o processo historico brasileiro, evidenciando os
contatos, imposi¢oes e as mudancas que ocorreram com o passar do tempo, afetando
diretamente a cultura e a identidade indigena, principalmente no Nordeste.

Para a realizacdo dessa pequena palestra, foi usado como suporte
metodologico imagens que tinham como intuito mostrar que nao se deve associar no
presente a imagem do indio do passado, uma vez que a identidade indigena nao vai
ser definida a partir da vestimenta ou idioma, mas sim, por meio do sentir-se
pertencido a um grupo, a uma trajetéria. Outro material utilizado foi o audiovisual,
ou seja, foram levados dois videos nos quais os proprios indigenas falavam o que é ser

indio nos dias atuais.

A importancia do debate sobre representatividade

A representatividade do indigena brasileiro na politica faz-se de extrema
importancia, haja vista que é nessa vertente que o povo indigena tem buscado um
maior debate e ouvidoria referente as suas necessidades, uma prova dessa busca é
que houve um aumento significativo de sua participacao em candidaturas nas tltimas
eleicoes. Em 2018, segundo o Globo, o nimero que se candidatou a cargos eletivos
cresceu 45,8% em relacao a 2014, saindo de 85 a 124 candidaturas.

Na ultima eleigao, pela primeira vez, uma mulher indigena foi eleita a Camara
dos Deputados, em mais de 190 anos de existéncia da casa. A candidata Joenia
Batista de Carvalho, mais conhecida como Joenia Wapichana, de Roraima, conseguiu
mais de 8 mil votos. Mais que isso, ela também é conhecida por ser a primeira mulher

indigena a se formar em direito no Brasil. Antes de Joenia, o Gnico indigena que
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obteve a vaga também na Camara, foi Mario Juruna eleito entre os anos de 1983 e
1987. A partir desses dois casos é notavel que apesar de ser um nimero ainda baixo,
ele representa a busca incessante dessa parcela da populacio por voz e
reconhecimento frente ao seu legado cultural, historicamente deteriorado. Sem
sombra de duvidas, ha uma maior mobilizacao na atualidade que permite que esse
envolvimento seja notado, além de ser entendido como sinénimo de uma possivel
mudanca de visibilidade e aceitacao.

Pensando em casos mais proximos dos alunos com os quais desenvolvemos
nosso projeto, abordamos o caso do Deputado Estadual Gervasio Raimundo, do PTB,
que apresentou um projeto de Lei na Assembleia Legislativa Alagoas, em 2003, ap6s
ter uma fazenda de 35 hectares desapropriada e paga pela Funai para abrigar indios
Xukuru-Kariri, na regido da Mata da Cafurna. No projeto em tese, o deputado
propunha a reducao do nome do municipio, visto que “l4 nao era terra de indio”, mas
sim “Palmeira é de todos”. Quem seria ‘todos? Os empresarios, comerciantes,
fazendeiros e/ou até “gente trabalhadora que faz o progresso da regiao” como
justificou o politico. Infelizmente, ele reproduz um imaginario secular sobre os
indigenas que os trata como uma parcela menosprezada, estereotipando-os da
mesma forma que acontecera em tempos passados, “(...) Sao preguicosos, s6 vivem
bebendo cachaca e a fazenda que praticamente me tomaram vive 14 abandonada sem
producao alguma” foram algumas das palavras do Deputado.

Em 2013, houve novamente o movimento chamado “Palmeira para Todos”,
formado por politicos, associacoes e até membros religiosos que solicitaram ao
governo federal a modificacio do nome da cidade de Palmeira dos Indios, como
forma de protesto. Houve grande repercussao do movimento, nesse periodo, visto
que tinha como objetivo o desejo de revisar, também, o processo de demarcacao das
terras indigenas a fim de retirarem as exigéncias pré-determinadas. Tendo como base
esse acontecimento, h4 também o debate quanto a apropriacao de nomes referentes
ao indio, os quais nao possuem ligacdes com as etnias. Principalmente, quando a faz
por motivacdes comerciais, de modo que esse povo ora é tratado como lenda e

folclore, ora como inimigos e arruaceiros preguicosos.
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Seguindo essa linha de processos, em 2003, uma proposta cujas ideias faziam
referéncia a constituicdo de um Parlamento Indigena, foi discutida durante o
“Seminério Indios e Parlamentos”. Um de seus objetivos era fazer uma ponte entre as
necessidades e opinides das comunidades indigenas e os ministérios, o que
fortaleceria o movimento indigena, visto que, por exemplo, quando temas que
envolvessem diretamente as comunidades indigenas fossem analisados, elas seriam
contratadas para opinar e tomar decisoes sobre os critérios em destaque.

A representacao em midias sociais e televisivas representa pontos tanto
positivos quanto negativos. Embora ela contribua, em partes, para uma maior
disseminacao de sua historia e o que de fato ocorre, também pode denegrir sua
imagem. Nesse contexto € possivel evidenciar o etnocentrismo presente, visto que
sempre a situacao é analisada a partir do olhar do outro. Isso € notério, por exemplo,
em entrevistas com uma comunidade indigena. O entrevistador, de certa forma, ja
possui uma vertente a qual deseja abordar, além de possuir um segmento que lhe é
imposto — coercitiva, geral e exteriormente, como diz o soci6logo Emile Durkheim -,
seja ele religioso, cultural, politico e/ou familiar. Dessa forma, embora haja o
comprometimento do entrevistador, seu olhar nunca trara total imparcialidade.

Portanto, pensar no indio e no desenvolvimento de trabalho em sala de aula,
principalmente, no contexto da educacdo basica, é pensar que o dia do indio esta
além da ideia de fazer o ‘cocarzinho’ de emborrachado e pena de papel brilhoso, e o
pintar como brincadeira ou folclore. E importante que haja meios de modificar,
inicialmente, a forma que eles sdo vistos e como o tema se faz presente em contextos
escolares, mesmo que haja resisténcia por parte das escolas que, infelizmente,
tendem a trabalhar o tema assim como faz Xuxa na musica: com uma versao pequena
e omissa do que, de fato, é ser indio no Brasil — ainda mais na atualidade.

Dessa forma, a mini palestra que teve como tematica Representatividade foi
sustentada em cima desses debates e questionamentos, que fizeram com que todos
juntos pudessem refletir acerca da representacdo do indigena no meios politicos e
sociais, principalmente dentro da cidade na qual residem, que tem nao apenas o

nome, mas a presenca de diversos indigenas que nao possuem a visibilidade
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necessaria. Para que os alunos despertassem uma maior criticidade com relacao ao
que é visto e ouvido por eles, foi usado como apoio metodologico, a musica da Xuxa,
um episddio no sitio do pica pau amarelo e imagens que sao vistas cotidianamente.

Acerca do indio no livro didatico, a partir do 6° ano, ele é trazido sob a nuance
do “Descobrimento do Brasil”, cuja palavra ‘Descobrimento’ ainda se faz presente em
alguns materiais didaticos, embora totalmente errénea. Isso simboliza nao sé sua
invisibilizacdo historica quanto a formacdao do pais, como também sua
“pseudopassividade” frente todas as atrocidades cometidas pelos europeus. Depois
disso, ele desaparece dos livros e s6 retorna no 9° ano, quando é abordado sobre
polarizacao, globalizacdo, sendo associado ao fruto desse contexto. Onde estava o
indio durante o periodo entre os sec. XVI e sec. XX?

Além disso, é preciso desconstruir a ideia da criacao do dia do indio, que teve
inicio durante o governo de Gettlio Vargas. Vargas tinha uma intencao clara de
criacao de uma identidade puramente nacional, que perpassasse o mito das trés racas
formadoras: o branco, o negro e o indio. Depois dele, a ideia de pais multicultural
ganhou destaque, principalmente quando nos anos 60 é criado o parque nacional do
Xingu, e os irmaos Villas Boas surgem com a ideia de procurar o indio exo6tico, bem
como “o brasil da terra dos papagaios e do indio nu”, o que ficou caracteristico para
aquele periodo pontual. A partir dai, intensificou-se a discussao de que o indio era o
povo brasileiro e o povo brasileiro esta presente em todos os eventos da sua historia
em periodo comum.

Sao esses contextos que trazem a tona a necessidade de maior questionamento
sobre os fatos, além de uma maior desmistificacio do que nos é imposto, e uma
incessante busca por respostas como: O que penso sobre indio? Que indio eu
conheco? E qual o lugar que ele ocupa na sociedade e se, de fato, é esse o lugar que ele

deveria estar.
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A importancia de debater Religiao

Devido ao processo violento de colonizacao, dando énfase principalmente na
regiao do Nordeste, algumas etnias indigenas criaram mecanismo de preservacao
cultural e resisténcia. Para que essa protecao fosse possivel foi necessario a criacao de
fronteiras, que nesse caso seria a partir dos rituais, servindo tanto como
fortalecimento da identidade quanto divisao entre o nao indio e o indio.

Para o debate em sala, sobre religido, contamos com a presenca de Yuri
Franklin, aluno da Universidade Estadual de Alagoas, que sustentou a discussao a
partir da sua linha de pesquisa que é com a etnia Jiripanko. De inicio, foi apresentado
o contexto histérico que se deu a formacdo desse povo, para que os alunos se
sentissem situados diante do que estava sendo discutido, e logo apés foi abordado
sobre alguns rituais que sao abertos ao publico, como por exemplo o Menino do
Rancho e a Corrida do Umbu.

Essa discussao teve como intuito levar os alunos a refletir sobre a diversidade
religiosa presente do Brasil, uma vez que é a partir do conhecimento sobre o outro
que os preconceitos passam a ser descontruidos, ou pelos menos amenizados. Usou-
se durante essa apresentacdo como apoio metodoldgico, slides, imagens e videos,
método muito 1til nesse momento uma vez que a apresentacao de alguns rituais que
até entdo maior parte da turma nao conhecia, despertou a curiosidade de querer

saber mais.

Culminancias

Apbs as pequenas palestras tidas em sala de aula, ministradas pelos
pibidianos, foi dado inicio as culminancias, ou seja, o momento final do projeto no
qual os alunos, em meio as palestras, poderiam esclarecer suas davidas sobre o que
foi trabalhado em relagdo a tematica indigena e somar mais aprendizados. Ademais,
houve também uma exposicao fotografica, no corredor das turmas, para que todos da

instituicdo pudessem apreciar um pouco mais sobre cultura indigena.
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A culminancia foi realizada durante os dias 7,8 e 9 de maio. O primeiro dia,
teve como convidados: Yuri Franklin e Vinicius Alves, ambos sao alunos
Universidade Estadual de Alagoas, UNEAL, e fazem parte do Grupo de Pesquisa em
Histéria Indigena de Alagoas, GPHIAL. O primeiro palestrante trabalhou de forma
resumida, devido ao tempo, o processo historico e o papel da mulher dentro do ritual
do povo Jiripanko6. Enquanto o segundo, trouxe o debate sobre o grafismo corporal
dos povos do Sertao, frisando as etnias: Jiripank6 e Kalanko, ressaltando suas
especificidades.

No segundo dia, a palestra foi abordada por Adalto Santos da Rocha, aluno da
Universidade Estadual de Alagoas, UNEAL, e participante do Grupo de Pesquisa em
Histéria de Alagoas, GPHIAL. Relatou sobre o povo Xucuru-Kariri em meio as
cidades, de inicio fazendo uma breve contextualizacao sobre quem sao, as didsporas e
suas vivencias para, de fato, poder abordar sobre o assunto.

No ultimo dia, o convidado que ficou a frente dos debates foi o professor
doutor e pesquisador José Adelson Lopes Peixoto, sua fala foi baseada, em grande
parte, em torno das etnias indigenas existentes em Alagoas, principalmente na cidade
de Palmeira dos Indios, de modo a situar melhor os alunos por estarem mais
proximos deles, porém ele também fez um breve resumo sobre os processos
historicos que levaram cada etnia indigena até os seus respectivos territorios, dando

énfase na demarcacao de terras, nas diversidades culturais e religiosas.
Conclusao

Ao decorrer do projeto, foi notoério o quao necessario é esse debate por meio
de indagacoOes que foram surgindo por parte de alguns alunos. Foi perceptivel, que
mesmo em meio as dificuldades, como por exemplo as distracées, houve uma melhor
compreensao por parte deles sobre quem sao e, principalmente sobre a histéria do
municipio em que moram. Logo, por meio dos temas foi possivel refletir, em sala de
aula, mais sobre a cultura do outro, desprendendo-se dos esterebtipos e agregacoes

folcléricas impostas para o indio criados pelo nao-indio.
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Os recursos teoricos e metodolégicos usados no decorrer do projeto serviram
como possiblidade de levar novas fontes e como materiais de ensino mais atraentes
para o publico que ja é acostumado com essa tecnologia de projetar videos e imagens.

Além de ter proporcionado momentos de reflexoes, distracoes e analises.
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MEU SAGRADO SEU PROFANO: DIMENSAO E DISSEMINACAO
DA INTOLERANCIA NAS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA

Iara Katielle Pereira da Silva26
Luanda Giulia Silva dos Santos27
Silas Pita Pereira28

Resumo: As religioes de matriz africana chegaram ao Brasil quando africanos foram
trazidos como escravos. A situacao na qual os negros hoje vivem é o prentincio de um
drama religioso firmado na estrutura religiosa crista, onde o cristianismo continua
sendo a religido dominante e as religioes e cosmologias Afro-brasileiras e africanas
continuam sendo marginalizadas, tratando-se das crencas candomblecistas a
conviccao de seus fiéis no sagrado apresenta-se na forma dinamica de intensa
interacdo e forca. A cosmologia esta presente em todas as partes, € vida e energia, sao
principios concretos e misticos, vai além do homem, onde o individuo imerso nessa
contingéncia cosmica sente-se ao mesmo tempo ameacado e protegido pelas forcas da
natureza. Porém, diante de circunstancias hostis e das proibicoes de suas praticas
religiosas no periodo colonial, a populacido negra se refugiou nos terreiros e neste
espaco reconstruiram seus simbolos e recriaram novas estrutura para resguardar
suas crencas, continuando assim até os dias de hoje. O trabalho é norteado por Roger
Bastide, Monique Augras, entre outros.

Palavras-chave: Terreiro; Sincretismo; Religido afro-brasileira; Repressao.
Consideracoes inicias
Ao pensarmos nas religioes de Matriz Africana devemos em primeiro lugar

entender a cosmovisao que circula na Africa e 0o modo como essa religiao chegou ao

Brasil. A cosmovisao na Africa é baseada em uma ancestralidade, ou seja, as
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comunidades e tribos tem um ancestral seja um curandeiro, guerreiro, rei, rainha que
¢ visto como um tronco que liga todos da comunidade, criando uma frondosa arvore
com ancestrais; bisavOs, av0s, os pais, tios e primos, e a auséncia dessas
nomenclaturas gera o ubuntu, que é o mesmo que ‘Eu sou, porque nés somos’, ou
seja, para o meu bem estar fisico e mental eu “preciso estd em conexao com o outro” e
0 “bem do outro me fara bem” dentro do ubuntu surge o conceito de familia extensa,
que fortalece a base e faz parte de um todo, no qual existe uma conexao com 0s vivos
e mortos através da ancestralidade, essa ligacao se da pela familia uma extensa linha
cosmologica que liga as pessoas ao tronco/base ao ancestral. E por tal pratica ter sido
inviabilizada, surgi uma ressignificacao religiosa ancorada na religiao crista e a
realizacado dos rituais em ambientes denominados de Terreiro, essas mudancgas
trazem uma estrutura ressignifica, provocando uma reestruturacao coésmica na qual
encontra-se uma forma de se conectar com seus antepassados, centrada na
cosmologia, permitindo assim ligar-se a suas raizes identitarias.

A vinda dos negros para o Brasil teve maior predominancia a partir do século
XVIII, pois surge a necessidade da mao-de-obra nas grandes plantacées de ac¢ticar no
Brasil Colonia, onde a principio a mao-de-obra utilizada era a indigena, mas, a
necessidade da substituicao se deu devido a resisténcia desse povo. Desse modo, surgi
a necessidade da mao-de-obra negra nas grandes plantacoes de actcar no Brasil,
forcados a trabalhar e se adequar a cultura e religido dos dominantes, a populacao foi
enquadrada em um conjunto de esteredtipos que ainda se encontrao presente no
meio social contemporaneo e que se difunde de forma direta ou indireta na afirmacao
da identidade negra.

Em linhas gerais, o presente artigo pretende retratar da melhor forma possivel
a tematica religiosa dos cultos de matriz africana e expressar as inquietacoes que
ainda predominam até os dias de hoje, principalmente a depreciacdo e demonizacao
atribuidas aos simbolismos e ritos. Tendo em vista todo um percurso histérico dos
terreiros de candomblé como um espaco de manutencao religiosa e de apropriagao de
identidade, visto que a conexao com a cosmologia vai além das atividades

ritualisticas, buscando sentidos e posturas de uma organizacao social.
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A formacao dos Terreiros e a dinamica religiosa

Ao chegar no Brasil o negro encontra-se longe do seu povo, longe de seu
ambiente de costumes e inicia-se o processo de negacao de suas dancas, idiomas,
religides e até mesmo seu nome de origem; é preciso cortar os vinculos com a Africa e
com familiares, assim, irmaos nao poderiam ficar juntos, nem pais e filhos, isso para
que esses povos nao se articulassem e planejassem rebelides contra o sistema
escravocrata e as regras que lhes foram impostas.

A reconstrucao do povo negro comeca com a adaptacdo as novas terras. A
inferiorizacao aqui no Brasil comeca pelos nomes, aquele que era escravizado ja nao
mais teria 0 nome que recebeu na comunidade na Africa por exemplo, se o individuo
viesse da Costa da Africa provavelmente receberia um sobrenome como “DA COSTA”
e alguns sobrenomes foram “ Dos Anjos, Dos Santos” com o intuito de também criar
uma familiarizacdo com a nova religiao, pois a religiao imposta era a Catolica, e caso
nao cumprissem as exigéncias de seus senhores eram severamente castigados. Mas,
os donos dos engenhos nao sabiam que a base religiosa africana tem como ponto
fundador a ancestralidade, assim os negros comecaram a reconfigurar os espacos que
os foram dados, e ressignificar os simbolos da nova religiao imposta a eles; de forma
direta o negro cultuaria seus ancestrais utilizando de uma equivaléncia, pois a
imagens adoradas por eles era a do Deus e dos Santos Catolicos. Surgindo assim, o
sincretismo religioso onde ha a fusdao de elementos da religido do branco com

elementos das religides dos negros.

O sincretismo é um processo que se propoe resolver uma situacao de conflito
cultural. Neste a principal caracteristica é a luta pelo "status", ou seja, o
esforco empreendido no sentido de conseguir uma posigdo que se ajuste a
ideia que o individuo ou o grupo tem da funcio que desempenha dentro de
sua cultura. (VALENTE, 1955, p.41)

Assim, no coracao de cada escravo estava a marca da ancestralidade, o poder
de precedéncia e de determinacdo ao ressignificar um conjunto religioso, um caso
comum era que em junho a adoraciao dos senhores de engenho era aos santos: Sao

Pedro, Sao Jodo e Santo Ant6nio, na ocasiao os negros juntavam-se aos brancos para
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adora-los com fogueiras, muita musica e danca, mas na verdade estavam adorando a
Xango, divindade que representa uma autoridade de poder e de justica no panteao
dos Orixas, e tem o fogo como um de seus elementos representativo, essa permissao
nascia mais de um interesse econémico do que religioso.

A primeira razdo que levou os senhores a permitir aos escravos, ou nas
tardes de domingo, ou nos dias feriados e “santificados por Nossa Muita

@

Santa Madre Igreja”, divertirem-se “4 moda de sua nac¢do” era de ordem
puramente econdmica; tinham notado que os escravos trabalhavam melhor
quando podiam divertir-se livremente de tempos em tempos... [...]. Mas
havia outra razdo menos facil de recobrir com o véu pudico da religido [...]:
era o alto preco dos escravos. A danca parecia-lhes uma técnica de excitagdo

N

sexual, um incentivo a procriacdo, e por conseguinte um meio mais
econémico de renovar seu investimento humano sem perda de capital
(BASTIDE, 1971, p. 72)

Como veio para o Brasil diversas tribos, aldeias e comunidades de diversos
lugares da Africa “O Brasil recebeu 40% dos africanos que compulsoriamente
deixaram seu continente para trabalhar nas colonias agricolas da América
portuguesa, sob regime de escraviddo, num total de cerca de 3,8 milhdes de
imigrantes. ” (SCHWARCZ e STALING, 2015), a religido aqui no Brasil toma um novo
sentido, além do sincretismo com a Igreja Catolica, a religido africana se adapta a
situacdo e ressurge com um culto aos Orixas de diversos lugares da Africa, pois cada
nacao é regida por uma divindade.

No Brasil os terreiros que é o espaco para o culto as divindades, surgem com
um pantedo com diversos Orixas, mas, a casa ou terreiro é regida apenas por um.
Contudo, nascem duas religides: a Umbanda, religido brasileira com tracos africanos
e o Candomblé uma religido de matriz africana sincretizada com a Igreja Catolica;
onde tentar entender essa cosmologia consiste em mergulhar em um mundo
personalizado no qual o homem ¢ guiado pelas for¢cas da natureza, onde o sistema
divino apresenta um ser supremo de poucas caracteristicas e que é intermediado
pelos orixas que sao estabelecedores da vontade divina que tem o objetivo de manter

o equilibrio e a dindmica da forca e do axé29

29 Termo que corresponde a tudo que ha de bom (felicidade).
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Fazendo conex0Oes com a religido crista, o quadro abaixo3° mostra signos3! que
tem no cristianismo, e que foram ressignificados, ganhando novos sentidos ou
simplesmente tem seus nomes diferentes, mas, o mesmo carater em religides

diferentes.

CRISTA MATRIZ AFRICANA
DEUS OLORUM
JESUS OXALA

IGREJA TERREIRO
CULTO GIRA

O terreiro € um espaco de manutencdo religiosa e é onde a dinamica
professada pela fé acontece, no terreiro ocorrem as giras que é o mesmo que reunioes
ou culto, “Nesse espaco fazemos nossas preces, cantos, defumacoes, incorporamos
as entidades para ajudar o préoximo com conhecimentos que os guias trazem”
(PEDRO, 2019), assim como os Cristaos tem a igreja como um espaco de socializacao,
comunhdo com o proximo e um local para adorar ao seu Deus, o Terreiro para os
Umbandistas e Candomblecistas terd essa mesma finalidade. A vida dos adeptos a
religides africanas nunca foi facil, sempre marcada por perseguicao, imposicoes e
fases de ressignificacoes de culto e adaptacOes a novos espacos, que mesmo
arrancados a forca do seu continente da sua nacdo ao invés de desaparecer, a
ancestralidade atravessou o Oceano Atlantico e resistiu a séculos e a escravidao.

De fato, resistir é preciso, nao é de se surpreender que o problema de
intolerancia esteja ligado a algo ainda maior, tratando-se de seguir padroes pré-
determinados do qual a transcendéncia, oferendas e sacrificios nos rituais de matriz

africana nao se encacham.

30 Feito a partir de entrevista com Pedro adepto a Umbanda e anotagdes resultantes da aula Topicos
Especiais da Histéria da Africa ofertada por Professor Dr. Clébio Correia no curso de Histéria da
UNEAL — campus III, além de anotagdes pessoais feitas em uma visita a um terreiro de Candomblé em
Arapiraca Alagoas.

3t Elementos de um ambiente.
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Praticadas por grupos socialmente inferiorizados, as religides de matriz
africana eram estudadas pelo viés que mais claramente se apresenta a
enfatizar-lhes o carater exoético, ou seja, que garantisse sua marginalidade,
em relacdo ao modelo dominante. (AUGRAS; p.192)

A relacao de transcendéncia no candomblé esta ligada a ancestralidade e ao
seu orixa guia, as manutencoes da saide utilizada no espaco religioso a transmissao e
revitalizacao seja ela no ambito fisico ou psiquico, € no terreiro que se da essa
articulacdo. Fazer parte da religido, torna-se praticante, ser iniciado no mundo

candomblecista é restaura-se simbolicamente pela dindmica do axé.

Dimensoes e disseminacao: o apice da intoleriancia

Em todo esse contexto de precoes e imposi¢coes os negros foram afetados tanto
fisica como psicologicamente, distanciaram-se de suas raizes, suas crencas e parte da
sua cultura, mas nesse mesmo cenario foram capazes de reestruturar um espaco e
sincretizar seus santos, mascarando-se a uma religido com dimensodes totalmente

diferente da que era conhecida por eles.

O sincretismo abrange, no seu desenvolvimento como processo de interagio
cultural, e na sua funcdo de prevenir, reduzir ou anular os conflitos, duas
fases que, ao nosso ver, se podem comparar aos processos de acomodacao e
assimilacdo. (VALENTE, 1955, p.43).

Com isso, a populacao africana ressignifica a religiao afro para assim resistir e
resguardar sua cultura e seus costumes diante da doutrina predominante, porém,
mesmo assim sofreram perseguicoes e repressdes. Um conjunto religioso que tinha
tudo para se findar no periodo de repressao colonial resistiu e ainda resisti em
tempos de intolerancias.

O posicionamento contrario as religioes de matriz africana deixam marcas no
contingente cosmico e contribui para o intenso silenciamento dos costumes dessa
populacdo, essa realidade pode ser apontada como uma das razdes que explicam o
crescimento da intolerancia e da marginalizacao da religiao. O marco inicial de todos
esses percalcos enfrentados pelos adeptos do cosmo africano surgi com a intensa

predominancia do catolicismo, como também com a desconfianca do que nao é
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conhecido , algo que ao olhar de quem estd de fora torna-se exotico, essas
classificacoes trazem algumas consequéncias que até os dias atuais sao consideradas
lembrancas dolorosas, sofrimentos que marcaram a trajetéria de uma religiao
ressignificada, que tinha e ainda tem o intuito de fazer uma ligacao identitaria de um

POVO com suas raizes e seus ancestrais.

O africano, também aquele transplantado para o Brasil, ¢ um homem
profundamente religioso. Para eles, o mundo invisivel e espiritual é tao real e
concreto como o mundo material. Todas as suas expressOes culturais, sua
arte, musica e danca, sdo variagoes do tema fundamental de sua religido que
impregna todas as esferas da vida social e cultural da comunidade africana.
(REHBEIN, 1985, p.202)

Essa compreensao religiosa constitui uma identidade propria e um valor
salvifico, tendo sua cosmovisao centrada em um sistema dinamico de interagdo. Em
virtude do contexto no qual os africanos foram trazidos para o Brasil, sofrendo as
imposi¢oes, modificacOes e reinterpretagoes no qual o mundo religioso e cultural nao
tinha apenas que se adaptar a uma estrutura diferente e escravocrata, mas também
teriam que adotar a religido que predominava no periodo, e diante de todas essas
hostilidades e sujeicoes do ambiente, surgi uma construcao simbolica configurada e
adaptada a um espaco fisico, no qual conseguiram resguardar suas crencas e recriar
novas estruturas.

Durante alguns anos a forca e resisténcia dessa populacao se fizeram presente
em suas formas organizacionais. Entre muitos problemas emergentes e as hediondas
situagoes as quais foram submetidos, permitiram uma melhor definicio da
inquietacdo que ainda predomina nas comunidades religiosas. Na primeira metade
do século XX, o estado de Alagoas foi acometido por uma das maiores barbareis ja
vista com relacao a intolerancia religiosa, que teve seu inicio motivado por conflitos
politicos, mas, que trouxe serias consequéncias para os adeptos da religiao no estado,
os principais terreiros foram destruidos, maes e pais de santos agredidos e
humilhados, um sistema religioso completamente desestabilizado pelo simples fato
do entao governador da época, Euclides Malta, ter sido acusado de frequentar os
terreiros e esta envolvido com “demonios”, justificativas essa que podia assim

explicar a desestabilidade economica e social pela qual o estado passava no periodo.
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A situacao que de fato provocou o evento que ficou conhecido como Quebra de
Xang0 no estado de Alagoas nao esta somente ligado a intolerancia e a barbarie de
1912, mas, principalmente aos reforcos dos esteredtipos, a subalternidade da cultura
e da historia negra, e mais ainda a marginalizacao desse conjunto de praticas que
acaba por constituir um mecanismo de exclusao desse povo. Porém, como muito bem
colocado por Bastide, ndao se matam os Deuses, pode-se derruba-los de seus
pedestais, o que pode explicar a extrema e eficaz resisténcia cultural e religiosa dessa
populacao. E assim, entre muitos problemas emergentes no meio social brasileiro que
também contribuiu e ainda contribui na inferiorizarao dessas praticas, estdo a nao

aceitacao das religioes Afro-brasileiras.

[...] a, situacdo que mais preocupa o chamado povo-de-santo é a constante
pressdo ou opressao exercida pela sociedade dominante que parece refrataria
a aceitar o candomblé como elemento integrante da vida religiosa brasileira e
sustentaculo dindmico da heranca cultural africana no Brasil. (BRAGA, 1990,
p-13)

A realidade colocada por Julio Braga nos mostra o quanto a sociedade esta
distante de compreender o processo de colonizacao de onde emergimos, o sofrimento
de um complexo de invasbes e imposi¢oes que marcaram a trajetéria de um povo de
diferentes ramificacoes culturais e linguisticas, mostrando mais que nunca o quanto a

pluralidade cultural brasileira é desrespeitada.

Perseguicao e demonizacao das praticas religiosas

Todo discurso justificatorio que tem por vezes carater religioso, politico ou até
mesmo social, tenta convencer os demais que aquelas acGes de subjugacio sao
necessarias e muitas das vezes louvaveis, escondendo as verdadeiras
intencionalidades daqueles que estao na condicao de dominador.

Desse modo, é importante destacar alguns dos aspectos que caracterizam esse
discurso discriminatorio: o teor racista, expresso desde do tempo colonial, onde a
igreja em consonancia com a coroa portuguesa afirmava a “auséncia de alma” nos

negros africanos, justificando assim sua escravidao como forma de redencao e falta
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de humanidade. Em contrapartida, Portugal promovia o batismo coletivo dos
africanos ainda em suas terras, descaracterizando-os, ferindo sua identidade e pondo

em pratica o projeto de cristianizacao mundial.

Tudo se resume nisto: os africanos cristdos tem que entender a escravidao
como um meio de salvacdo. Quem procura fugir dos engenhos para os
quilombos vive em estado de pecado mortal. A obediéncia ao feitor e ao
senhor de engenho é obediéncia a Deus (HOORNAERT, 1979, p. 329).

O autor ainda descreve que a catequese dos negros foi feita diferente da dos
indigenas, onde houve adaptacoes a suas condi¢oes, sendo chamada por Hoornaert
de uma catequese de escravos, explicitando a inferiorizardao da etnia negra. A
perseguicao aos cultos afros e a imposi¢ao do catolicismo se deu também, por conta
da conexdo familiar, geografica e ancestral que os rituais tinham, e que deveria ser
cortada.

Os negros introduzidos no Brasil pertenciam a civilizagbes diferentes e
provinham das mais variadas regioes da Africa. Porém, suas religices,
quaisquer que fossem, estavam ligadas a certas formas de familia ou de
organizagGes clanicas, a meios biogeograficos especiais, floresta tropical ou
savana, a estruturas aldeas e comunitarias. O trafico negreiro violou tudo
isso. E o escravo foi obrigado a se incorporar, quisesse ou ndo, a um novo

tipo de sociedade baseada na familia patriarcal, no latifandio, no regime de
castas étnicas (BASTIDE, 1971, p. 30).

Nao se limitando ao periodo colonial e escravocrata, e se adaptando as
“necessidades” de cada sociedade e época, o discurso excludente se renova e nasce em
mais um periodo de grande perseguicao e demonizacao dos cultos afros, a década de
1930. Nesse contexto foi instaurada a busca e apreensao de pais e maes de santos,
sobre tudo no Nordeste do pais, que acomodava o maior nimero de negros e adeptos
das religioes afro-brasileiras.

Para entender a década 1930 é necessario voltar um pouco no tempo e
lembrar da Lei Aurea, assinada em 1888 e que pds fim & escraviddo no Brasil. Os ex
escravos teoricamente passariam a ter uma igualdade politica e constitucional;
temendo tais feitos e buscando desqualificar social e simbolicamente as crencas e
praticas religiosas dos negros, é promulgado o Cédigo Penal de 1890, o artigo 57, que

estabelecia pena para quem
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[...] praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e
cartomancias para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de
moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a
credulidade publica: Penas - de prisao calculada de um a seis meses e multa
de 100$ a 500$000.

Apesar das religioes Afro serem sempre vista como feiticaria, até entao os
legisladores nao haviam sentido a necessidade de se criar leis que as proibissem, pois
vigorava-se o estatuto da escravidao. Surge ainda nesse periodo, os primeiros estudos
acerca das religides afro-brasileiras, tendo como pioneiro o médico-psiquiatra,
professor e antropologo Nina Rodrigues, que apesar de racista, travava briga contra a
perseguicao policial feita aos candomblés, uma vez que acreditava que seguir o cddigo
penal colocaria em pé de igualdade os crimes cometidos por brancos e negros, e
crente na “ciéncia” que revelava a inferioridade dos nao-brancos, os negros nao

poderiam ter o mesmo julgamento que os brancos.

A ilegalidade das perseguicdes, segundo Nina Rodrigues, ndo decorreria
apenas da forma arbitraria e violenta com que a policia agia sobre os
candomblés, mas também do fato de infringir a Constituicao que, assentada
em pressupostos de igualdade, assegurava liberdade de culto a todas as
religides, e o Candomblé, ou pelo menos, o Candomblé jeje-nagd, era
verdadeira religido (DANTAS, 1984, s.p.).

Em 1932:

A questao legal foi consolidada pelo Codigo Penal de 1932, o qual manteve o
que se referia ao exercicio do curandeirismo e da magia. A questdo do estudo
cientifico, no Recife, teve continuidade no trabalho de Ulysses
Pernambucano, médico psiquiatra e discipulo de Nina Rodrigues, quando
criou em 1931 o Servico de Higiene Mental (SHM). (CAMPOS E KOURYH,
2015, p. 166).

Nasce nesse momento da histéria uma disputa pela “caca aos xangbs32” no
Recife, intelectuais disputavam com o poder policial o dominio dos candomblecistas,
um pela prisao e repressao dos cultos e o outro pelo controle “cientifico”; ambos com

objetivo comum, desqualificar e censurar a liberdade religiosa dos negros.

32 Classificacao dos terreiros em Recife.
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[...Jconvém lembrar que, de conformidade com a interpretacdo de Nina
Rodrigues e que se adequava a formacdo médico-psiquiatrica dos
pesquisadores, a possessao era interpretada como uma sindrome patologica.
Desse modo, o SHM era também um centro de estudos, onde os adeptos dos
xangbs eram submetidos a “rigorosa observacao” e “exames mentais”,
pretendendo-se por essa via estabelecer um “controle cientifico” sobre os
cultos, controle que deveria substituir a agdo da policia (DANTAS, 1984,

s.p.).

Nao bastando serem acusados de transtornos mentais, mentirosos, feiticeiros e
charlatGes, os Babalorix4 e as Ialorixas3 sofriam ataques nas ruas e difamacées por
parte da midia que auxiliava na construcao da profanidade dos rituais religiosos,
assim como a vinculacido com a suposta adoracao a demoénios. Ainda nesse contexto,
surge uma “catalogacao” advinda dos “donos da lei e estudiosos” do grupo étnico,

contribuindo para desconfigurar a organizacgao afro-religiosa.

Em suma, a oposicao basica é entre religido e magia, entendida como uma
oposicao entre o Bem e o Mal, o uso legitimo e o uso ilegitimo do sagrado.
Nos “bons terreiros”, os pais-de-santo “as direitas” usam um saber africano
que eles detém para adorar seus deuses, fazer religido. Por extensdo, sao
respeitadores e tuteis; eles ndo ameacam a ordem da sociedade. Ao contrario,
0s que nio tém competéncia... que nao detém uma verdadeira tradicao
africana, servem-se dela ilegitimamente para fazerem “despachos e
catimbds”, ou seja, trabalhos de magia com que se pratica o Mal e se explora
o povo. Esses sao perigosos e constituem um “grupo a margem”, ou melhor,
sdo marginalizados pelos intelectuais que, tomando a pureza da Africa como
critério, através das suas classificagoes, fazem sobre os cultos um recorte em
que o uso legitimo do sagrado coincide com a maior fidelidade as tradicGes
africanas, predominantemente nagé. (DANTAS, 1984, s.p.)

A igreja catdlica também teve papel fundamental na disseminacao do 6dio e
repudio as crencas afro-brasileiras, seu poder perante a populacdo e os governantes,
resultante dos tempos coloniais, lhe deu e ainda lhe dar carta branca para influenciar

positiva ou negativamente seus possiveis opositores.

[...] Estado e Igreja se juntaram numa cacada a todos aqueles que
ameacavam a ordem estabelecida. Dessa forma, ao objetivarem empreender
uma cacada aos inimigos da Igreja, que automaticamente eram considerados
inimigos do Brasil, elegeram as religides afro-brasileiras como uma das mais
perigosas praticas anticatolicas na sua luta contra os “elementos dissolventes
de nossa civilizacdo” (CAMPOS, 2004, p. 249).

33 Pai e mae dos segredos dos Orixés.
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Vale ressaltar, que os comunistas também faziam parte da lista de inimigos da
igreja e do Estado, tendo em vista a conjuntura politico da época, com a instalacao do
Estado Novo. Nesse cenario de hostilidade e opressao, os grupos afro-religiosos nao
eram entendidos em suas complexidades e particularidades, ou seja, as distin¢oes que
conhecemos hoje entre as religioes de matriz africana como o Candomblé, Umbanda,
Jurema sagrada, entre outras; qualquer ritual afro era denominado de uma mesma
seita e chamados pejorativamente de macumba, xangés ou candomblés34.
Explicitando o desconhecimento e o estere6tipo negativo sobre as religiosidades dos
antigos escravos.

Ja no fim da segunda metade do século XX e comeco do século XXI, é notoério
a fortificacdo da luta e o protagonismo do povo de santo perante a sociedade
brasileira, campanhas informativas e contra o preconceito religioso sdo amplamente
divulgadas principalmente pela internet; debates e organizacoes de amparo sao mais
facilmente acessiveis, porém, pouca coisa mudou em relacdo as perseguicoes e

intolerancia religiosa contra os filhos de santos.

De acordo com o Jornal EXTRA, as primeiras prisdes no Brasil por crime de
intoleréncia religiosa aconteceram na cidade do Rio de Janeiro. Os acusados
foram um pastor e um fiel da Igreja Geracao de Jesus Cristo. Presos
preventivamente, responderam pelos crimes de intolerancia religiosa, injaria
qualificada e incitacdo ao crime, de acordo com o artigo 20 da lei 7.437, de
1985, conhecida como Lei Ca63s. Em marco de 2009, o fiel incitado pelo
pastor divulgou na internet um video em que aparece ofendendo nao sé as
religies afro-brasileiras, mas também as policias Civil e Militar e a
imprensa. Nele, afirma que todo sacerdote das religioes afro-brasileiras é
homossexual. Pelas informacbes contidas na reportagem, o crente ja havia,
em 2008, juntamente com mais trés fiéis invadido e depredado o Centro
Espirita Cruz de Oxala, situado no bairro do Catete. Na ocasido, os quatro
foram presos e tiveram como pena, o pagamento de cestas basicas
(MEIRELES, 2009).

Campos e Kouryh chamam a atencao para configuracao desse novo cenario
mais agressivo e amparado na “eleicio” de uma unidade religiosa tida como certa e

digna de respeito, e as outras que devem ser extintas e combatidas para o bem maior.

34 Termos que hoje sdo utilizados para caracterizar as religides de matriz africana (neste caso o
candomblé) em diversos estados do Brasil.
35 Lei que define como crime o ato de praticar, induzir ou incitar a discriminagdo ou preconceito de
raca, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional.
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Tais discursos ganham forca com a ampliacdo das igrejas pentecostais e
neopentecostais que tem a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) como sua
principal representante, onde teve destaque no seio social no pais a partir da década
de 1980 e utiliza dos meios de comunicacao em massa disponiveis - radio, televisao,
impressa...- para aclamar seu sagrado e profanar o sagrado das religioes afro-

brasileiras.

[...]. No seu livro ORIXAS, CABOCLOS E GUIAS: Deuses ou Deménios? é o
proprio Edir Macedo, fundador e atual lider espiritual da Igreja Universal do
Reino de Deus, que assim classifica os Orixas: “No candomblé, Oxum,
Iemanja, Ogum e outros demonios sdo verdadeiros deuses a quem o adepto
oferece trabalhos de sangue, para agradar quando alguma coisa nao esta
indo bem ou quando deseja receber algo especial”.(CAMPOS E KOURYH,
2015, P. 171).

A evangelizacdo da IURD tem auxiliado diretamente para o aumento da
violéncia contra os Terreiro, como podemos comprovar nos noticiarios que relatam o

crescimento de ataques aos terreiros religiosos de todo o Brasil.

Em maio de 2016, na Bahia, encontramos sinais dessa intolerancia. O busto
que homenageia Mae Gilda - mae de santo do terreiro Abassa de Ogun - foi
depredado. Mae Gilda faleceu apos ser vitima de varios ataques de
intolerancia promovidos pelos evangélicos. A atual mae de santo prestou
queixa na delegacia e o caso é acompanhado pelo Centro de Referéncia de

Combate ao Racismo e a Intolerancia denominado Nelson Mandela
(OLIVEIRA, 2016).

A intolerancia religiosa além de ferir diretamente quem sofre, também
impossibilita o olhar desmistificador e acolhedor para o diferente e desconhecido. Os
terreiros de Candomblé, Umbanda vao além de espacos sagrados para os adeptos das
religices de matriz africana, sdo também lugares de acolhimento para quem sempre
foi deixado a margem da sociedade, é o elo entre o presente e o passado de um povo
que foi sequestrado e teve sua identidade usurpada, é palco de comunhao entre

ancestrais e seus descendentes.

Os terreiros ndo siao apenas templos religiosos aonde uma parte significativa
da populacao vai em busca de remédio para suas aflicbes: sao ainda agencias
culturais, centros de educacio. Por muito tempo, e para uma grande parcela
de nosso povo, [...], foram os terreiros praticamente o inico espaco onde
pessoas pobres podiam educar-se, desfrutando de um ensinamento voltado
para a sua valorizacdo e efetiva integracdo comunitaria. Nao sdo apenas os
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mitos, os ritos, as oragdes e uma complexa liturgia o que se aprende nos
terreiros; nao s6 as formulas de um codigo religioso, os padrées de uma
miusica e de uma danca magnificas, os segredos misticos e terapéuticos de
uma etnobotanica, os procedimentos de uma culinaria sagrada, o jogo dos
simbolos que inscrevem valores no corpo por meio de paramentos sutis; ndo
s6 uma estética vivificadora, um calido apreco pela vida. Nos terreiros, um
homem negro e uma mulher negra conhecem uma histéria que lhes foi
tirada, reencontram seus ancestrais, reinventam o tempo perdido, vivem
tradicoes que lhes dizem respeito; qualquer homem e qualquer mulher,
acolhidos no seio dos antepassados africanos (e caboclos), aprendem uma
fraternidade que ultrapassa todos os limites de cor e classe; aprendem a
amar o divino que é sua origem e seu horizonte. Ganham respeito por si
mesmos e pelos outros (SERRA, 2003, p.68-9).

Desse modo, o terreiro pode ser considerado um mecanismo religioso de
defesa ao patrimonio cultural e espaco de sustentacdo da dinamica e das funcoes
religiosas. E essa estruturacao utiliza-se de seus esquemas de defesa para dribla um
sistema de padronizacao do qual a sociedade capitalista emerge, os terreiros surgi
como um espaco que resguarda essas crencas e costumes e que possa alcancar uma

continuidade através das geracoes futuras.

Consideracoes Finais

Tratar de cultura negra no Brasil é levantar aspectos de exclusdo social e
econémica, pontuando a resisténcia de todo um povo, possibilitando dar voz e vez
para um conjunto que faz ecoar suas crencas e seus costumes, que difundem seu
conhecimento a quem se permiti conhecer. Quando tratamos da historia e dos
percalcos percorrido por toda essa populacdo estamos mostrando a significativa
contribuicdo na construcao social brasileira, o discurso dessa populacdo se faz
presente na Historia, na histéria de um povo que persisti e que diante de tantas
atrocidades resiste.

Situar essa permanéncia de um contingente cosmico e de uma cultura nos
permitird observar o quanto a organizacao, a constru¢ao de um espaco novo e as
ressignificacoes desempenharam uma funcdo benéfica a populagdo negra,
garantindo-lhes resguardar suas crencas e costumes e onde buscaram um sentido
para sobreviver. O referido trabalho confronta a realidade de uma sociedade colonial

com a entdo sociedade contemporanea, traz aspectos de um periodo tragico na
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historia de um povo que diante de todos as humilhacoes e degradacoes fizeram sua
cultura, seus cultos e suas crencas tradicionais valer, surpreendendo a maioria com a

destreza e inteligéncia conseguindo dribla as imposicoes de seus senhores.
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ESCOLA E CULTURA: A EXPERIENCIA DO POVO KARAPOTO
PLAK-O

José Robson Goncalves Ferreira3st
Jeferson Pereira Santos3”
Humberto Mendonga Oliveira38

Resumo: Este trabalho tem como objetivo conhecer as acoes culturais desenvolvidas
na Escola Indigena Itapd, presente na aldeia Karapoté Plak-6, municipio de Sao
Sebastiao /AL. Para tanto, adotamos a pratica de visitas a escola e de conversas com
professores indigenas e liderancas, a respeito das formas de construir conhecimentos
e sua transmissao para as criancas. Sem apoio do governo do estado, responsavel
pelas escolas indigenas, em politicas de valorizacdo do ensino especifico e
diferenciado, como producao de material didatico para a escola e programas de
formacdo continuada com a tematica em Historia e Educacao Indigena para os
educadores da aldeia. Com relacao ao material didatico que chega até as escolas,
ainda aborda uma versao estereotipada sobre a imagem dos povos indigenas, onde
para a maioria da populacdo predomina a imagem do indigena da época da
colonizacao. Teoricamente estamos amparados em leituras de, BERGAMASHI
(2007), FERREIRA (2010) e KAYAPO (2014).

Palavras chave: Educacao indigena, Material didatico especifico, Karapot6 Plak-o.

Introducao

A histoéria do povo Karapoto6 é marcada por muita luta e registéncia, tendo sua

populacdo ao longo dos séculos massacrada e expulsa de seu territéorio além de

conviver hoje com politicas publicas que nao atende as necessidades da aldeia

36 Licenciando em Geografia, Campus I da Universidade Estadual de Alagoas - UNEAL..
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principalmente nas questoes culturais e educacionais, a comunidade se ver num total
abandono tendo como forca o espirito da coletividade para superar dia a dia os
obstaculos que aparecem. A escola se mantem pelo esforco dos professores e
liderancas para dar aos jovens uma educacao de melhor qualidade e manter forte os
lacos culturais se seus antepassados.

Segundo a Ana Lucia responsavel pelo estabelecimento de ensino nao ha
material didatico especifico para os alunos, os educadores seguem a mesma base
curricular nacional, mas dentro da aldeia eles pesquisam e aprimoram os
conhecimentos adquiridos pelos mais velhos além de resgatar tracos de sua historia e

religiosidade para melhor inserir os jovens no contexto da comunidade.

A Histoéria do povo Karapoto plak-6

Para compreender a atual localizagdo do povo Karapot6 é necessario entender
sua histoéria de resisténcia e posteriormente de retomada de seu territorio. A presenca
dos Karapot6 tem registro desde o século XVIII no territério que hoje é os atuais
estados de alagoas e Pernambuco; de acordo com o relatério do departamento
nacional de infraestrutura de transportes (DNIT), a denominacao Karapot6 vem de
seus etnoénimos Carapotd, Coropotios, Carapotios, Cropotis estes que habitavam o
aldeamento Alagoa Comprida, na Villa do Penedo em 1739, segundo (DNIT,2011, p1):

Desde o século XVIII, contudo, se encontram referéncias historicas da
presenca de indios Carapotd, Coropotios, Carapotios, Cropotis — etnénimo
de referéncia para os atuais Karapot6 — em territorio do atual estado de
Alagoas e Pernambuco. Sua presenca € citada tanto entre os Karnijé (Fulni-
0) na serra do Comunati entre 1681/85 como habitando o aldeamento Alagoa
Comprida, na Villa do Penedo em 1739. H4, também, registros de indios
Carapot6s no baixo Sdo Francisco em 1759 e, particularmente, na localidade

denominada Lagoa Comprida em Porto Real do Colégio junto aos Kariri-
Xoco.

Por ter a tradi¢dao oral como principal meio de contar sua histéria, o povo
Karapoto, nao consegue fornecer datas exatas de sua ocupacdo, por isso em
momentos de sua historia falam em “tempo imemorial” para alguns acontecimentos,

um desses eventos na histéria foi a migracao que ocorreu “de parte da populacao
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Karapot6 da regiao de Salomé, atual municipio de Sao Sebastido, para Porto Real do
Colégio, onde passaram a habitar no aldeamento Kariri-Xoc6” (DNIT,2011, p1). Essa
migracao foi necessaria para a sobrevivéncia da comunidade devido as percas de

territorio para nao indios, ainda de acordo com o DNIT,2011, p1:

Neste caso, observa-se que em 1982 o entdo presidente da Comissdo Pro-
Indio de Alagoas e antropdlogo Clovis Antunes encaminha para o delegado
regional da Funai/NE, Leonardo Reis, copia de um relatério enviado a
presidéncia da Funai sobre os indios da Tribo Tingui, localizados no
municipio de Sdo Sebastido. Antunes refere-se a esses indios como Tingui,
devido a uma localidade com esse mesmo nome que eles estariam
reivindicando para habitarem. No relatéorio, Antunes menciona que dentre
esses, 200 pessoas estariam vivendo em Porto Real do Colégio e um grupo
menor em Terra Nova — municipio de Sao Sebastido — e que estariam
mantendo “contato com a Funai para serem reconhecidos nos seus direitos
como descendentes de indios”. Por isso, inicialmente na documentacido
produzida pelos proprios indios2, os atuais Karapotdé aparecem sob o
etnénimo Tingilii e/ou Tingili-Kariri, inclusive, Antunes também cita os
Tingui-Bot6-Wakona localizados em Olho d“Agua do Meio ou do Taboado no
municipio de Feira Grande

Durante a década de 1980 o cacique Juarez de Souza e o pajé Anténio Isidoro
reorganizam os povos da aldeia para a retomada de suas terras, de acordo com relatos
orais, eles nao pertenciam ao etnonimo tingui, mas, ao Carapoto iniciando com isso

um novo movimento de reconhecimento étnico e territorial segundo o (DNIT,2011,

p2):

Os Karapotd, mesmo na condigdo de desaldeados, ndo deixaram de se
relacionar com a regido que atualmente ocupam, inclusive com a
identificacdo de lugares sagrados cuja busca por significado esbarra na
impossibilidade da revelacao, como sugere estudos arqueoldgicos sobre o
grupo: “Na localidade Fazenda da Vaca o cacique nos informou que
encontraram um objeto enterrado dos antepassados que ndo pode ser
revelado. Também havia cacos de ceramica e a “raiz das primeiras raizes”,
erva importante para os Karapotd, que também nao pode ser revelada,
fazendo parte do segredo da aldeia. Fizeram mengao sobre a existéncia de
uma fonte na area que foi cavada com “cavador de pau”, essa fonte foi
extinta, segundo relato do Cacique fica préoximo ao centro da aldeia”

Apoés apresentacao de evidéncias da presenca dos Karapotdé na area hoje
compreendida pela fazenda tabuado, sitio tapera e vizinhancas até as margens do rio
boa Cica, o presidente da Funai da época Romero juca Filho determinou por meio da
portaria, a formacao da equipe técnica para delimitacdo do territério Karapotd “a

antropologa coordenadora do GT Maria de Fatima Brito, juntamente com desenhista,
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engenheiro agronomo e técnico agricola passam a compor essa equipe” segundo
DNIT,2011, p2

Em dezembro, Brito encaminha ao chefe do SID/DFU/32 SUER o Relatério
dos Trabalhos de Identificacio e Delimitacdo da Aldeia Karapotd. Neste
relatorio é descrito que na area proposta de 1.810 hectares pelos indios,
encontram-se “os antigos terreiros de danca, igreja e cruzeiro, que foram
destruidos pelos invasores, além de estarem localizados os tanques para o
abastecimento d“agua, que foram cavados pelos indios, e ainda hoje existem
naquele local”. Tratava-se de area que incluia “antiga Fazenda Tingui,
compreendendo hoje a Fazenda Tabuado, o Sitio Tapera e vizinhancas
chegando até as margens do rio Boa Cica”.

Durante o periodo ocorreu uma intensificacao dos conflitos entre indigenas e
nao indios forcando os Karapotd a ocuparem as terras como posseiros, apos essas
reivindicacoes o presidente da Funai por meio da portaria 687 de 28 de julho de 1997
determinou a constituicdo de um GT para levantamento fundiario de acordo com o
(DNIT,2011, p2):

O primeiro relatério de identificagdo da Terra Indigena Karapoto, realizado
em 1988, tinha como proposta a demarcacdo de uma area de 1810 hectares,
dos quais 1100 hectares foram adquiridos pela Funai em 1995. Uma area
descontinua da primeira conhecida como Salobro, com 270 hectares, foram
adquiridos posteriormente pelo 6rgao indigenista em 2003. Atualmente o
grupo Karapotoé Plak-0 ocupa area adquirida da fazenda Taboado, uma area
descontinua conhecida como Cabeca de Vaca e alguns imoéveis continuos a
antiga Fazenda Taboado até o limite da estrada da Barroca. A area conhecida
como Estiva e os imdveis adquiridos continuos a Estiva, ambos apos a

estrada da Barroca, bem como a area descontinua conhecida como Salobro,
sdo ocupadas pelo grupo Karapot6 Terra Nova

Apoés a demarcacao passou a existir dois grupos; os Karapot6 terra nova em
referéncia a area que ja era habitada por eles e os Karapoto6 Plak-6 estes liderados por
Juarez de Souza e os Karapot6 terra nova liderados por Antonio Isidoro, contudo a
essa separacio e apenas pelas localidades que ocupam, os dois grupos continuam
mantendo relacoes de comunidade e interacao estao profundamente ligados pela a

religiosidade e suas tradicoes.
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Fonte: do autor, 29 de abril de 2019/ imagem da entrada da aldeia Karapot6 Plak-0

Cultura Karapoto6 transmissao das tradicoes pela oralidade

O povo Karapot6 possui a historia de luta nao apenas na retomada do seu
territério, mas também cultural, a luta para manter seus costumes e tradicoes, por
nao ter sua historia escrita os Karapoté tem sua religiosidade, historia e costumes
vivos por meio da transmissao oral de conhecimento “ Nao ha como definir a cultura
Karapot6 se nao for pela transmissao do conhecimento dos mais “velhos* para os
mais “novos” (DNIT, 2011) para entender a cultura Karapoté6 € necessario
compreende que a identidade étnica esté ligada ao seu modo de vida, em suas tarefas
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cotidiana nao apenas em comemoracoes religiosas, sua cultura vai além passa por seu

artesanato e sua ciéncia que apenas os indigenas tem conhecimento suas relacoes

com o espaco e natureza ganham novos significados tendo como exemplo o Ouricuri.
imemorial, o Ouricuri se afirma pela identificacdo com a tradicio ancestral
situado num espaco sagrado; ou seja, num territério marcado pela histoéria
de resisténcia e pela simbologia dos rituais. Outra dimensao importante do
Ouricuri é a simbologia sagrada da natureza. As arvores sao um referencial
do espaco religioso desse ritual. Cada planta tem um uso e um significado
para o indio Karapoto, seja ele medicinal ou ritualistico. A jurema preta, por
exemplo, serve para fazer remédio do ritual. A “mata” que circunda o
Ouricuri guarda os segredos da ciéncia indigena. Portanto, a natureza
(enquanto parte do territério Karapot6) ndo tem apenas um sentido
material, pois ela é, também, espaco das relacoes sagradas do ritual. Assim,
nao ha como existir o Ouricuri sem uma natureza que o guarde e o preserve;
assim como nf@o ha natureza sem a preservagido desta. O indio Karapot6
conhece bem a importancia da preservacdo do meio ambiente, pois é nele
que se planta, trabalha, funda as suas tradi¢des e a sua religiosidade.
Qualquer ameaca a natureza é considerada uma ameacga ao modo de vida
Karapot6. A natureza, para os Karapoto, guarda a terra dos ancestrais e a

tradicdo sagrada do Ouricuri. Neste sentido, a preservacdo da natureza nao é
responsabilidade de um indio, mas de toda comunidade. (DNIT, 2011)

Eles estdao intimamente ligados com a natureza, esta harmonia nao é apenas
territorial mas também efetiva, cultural e religiosa mesmo dispersos de seu lugar de
origem eles mantinham forte a relacdo de pertencimento, por isso as lutas que
realizaram no passado para retomada das suas terras nao é apenas pelo solo em si,
mas por esse sentimento de pertencimento que € inerente a populacao indigena, a

natureza e o indigena sao coisa indissociaveis.
Escola indigena: a vivencia na escola Itapo

Segundo a constituicdo de 1988 os povos indigenas tém o direito a uma
educacao diferenciada que seja adaptada a suas especificidades ela precisa ser
intercultural, bilingue/ multilingue e comunitaria. Estes direitos também estdo
resguardados pela lei de diretrizes e bases (LDB) esses direitos sdo assegurados pelo
Ministério da Educacao (MEC) sendo de responsabilidade dos estados e municipios a
execucdo dessas leis. A fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) tem a responsabilidade

de monitorar e organizar politicas indigenistas de articulacdo com a comunidade, a
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escola precisa ser integrada a comunidade nao apenas uma instituicao implantada,
ela precisar ser extensao aos héabitos culturais da aldeia, ser uma parte da
comunidade.

As escolas indigenas além de todos esses requisitos, precisa atende as
especificidades de cada comunidade apesar de ser denominados “indios” como se
houvesse apenas uma etnia, isso escondem toda a complexidade das comunidades
indigenas que se diferenciam tanto em lingua, cultura e crenca, segundo Bergamashi
2007p. 126:

A denominagio genérica indios relega essa tematica para uma situacio de
invisibilidade e de “entulhamento”, escondendo as diferencas que
constituem cada etnia, porque cada povo tem uma lingua prépria, tem
histérias de contato com os nao-indigenas também diferenciadasl...]
Entendemos também que, o “encobrimento” e o “entulhamento” da
educacao escolar indigena brasileira podem ser estendidos & histéria dos

povos amerindios e as marcas indigenas que faz mestico o continente
americano.

Para assegurar que a cultura indigena seja respeitada o plano politico
pedagogico (PPP) das escolas localizadas em aldeias precisam ter participacao das
comunidades, o material utilizado vem reforcar as tradicoes da aldeia evitando
estere6tipos negativos ou mesmo a diminui¢ao da cultura indigenas em relaciao aos

nao-indios como Ferreira 2010 p2017 evidencia:

Esta organizacao escolar autonoma deveria ser elaborada com a participacao
da comunidade indigena, com calendario escolar préprio, consideracio as
estruturas sociais, praticas socioculturais e religiosas, atividades econoémicas,
metodologias que levem em conta formas de producao de conhecimento,
processos proprios e métodos de ensino-aprendizagem. Além disso, tem o
uso de materiais didatico-pedagogicos produzidos com as caracteristicas
particulares de cada povo ou comunidade, suas realidades sociolinguisticas e
os contetdos curriculares especificamente indigenas, alicercados nos modos
proprios de constituicdo do saber e da cultura indigena. [...] A educacio
diferenciada significa que os indigenas tém o direito de utilizar a sua lingua
materna nas escolas e introduzir no ambiente escolar seus conhecimentos,
praticas e saberes.

Com o enfoque nesses desafios a escola Itap6 na aldeia Karapot6 plak-0
enfrenta bravamente a falta de recursos financeiros para realizar a educacao escolar
dos jovens da comunidade, a escola atualmente estd em péssimo estado de uso uma

das salas funciona na casa de uma moradora que cedeu para servir a demanda de
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alunos. A escola para os Karapot6 ganha o significado de resisténcia, adquirida depois
de muito esforco. A luta para que as criancas da comunidade recebam uma educacgao
voltada para os seus costumes e para o resgate de sua lingua materna, funcionando
como um elemento de afirmacao da sua cultura. Assim como (Ferreira, 2010) fala é
necessario um processo de revitalizacao da cultura indigena em que a escola nao
funcione como elemento isolado, mas faca parte da vida cotidiana. Um ponto que
necessita de maior atencao é a questdo linguistica citando novamente (Ferreira,
2010) “E importante observar que o contato com a sociedade envolvente, os
indigenas tém diminuido muito o uso de sua lingua materna e suas praticas culturais,

deixando mais evidente a importancia da educacao escolar diferenciada

XN sz;"

'OXOSQIQQ"'

%9;;

\/

X voAoVvo" Ao;o@ogg

Fonte: do autor, 29 de abril de 2019/ imagem do projeto lingua materna que significa, bom dia,
boa tarde e boa noite (Kangri, Kayapri, Kieretd e Kaya /bom, dia, tarde e noite)

Apesar de nao ter matérias didaticos adequado a sua cultura, os professores da
escola buscam na oralidade a forma de resgatar eventos historicos importante para a
comunidade, além da criacdo do proprio material didatico para atender as
especificidades da aldeia, a lingua materna estd sendo trabalhada em especial como
forma de resgate de sua identidade buscando construir através da escrita a sua
propria afirmacdo como; o projeto lingua materna em que palavras sao incorporada

ao cotidiano das criancas “No entanto, é fundamental que o Estado e a sociedade
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respeitem as liberdades dos individuos para que exercam papéis sociais diferenciado
e filiarem-se a grupos sociais especificos” (KAYAPO, 2014 p.60) A falta de apoio dos
governantes faz com que a escola Itap6 funcione em condicOes precarias apenas com
o minimo possivel, na questao estrutural a escola é mais carente apesar que, a aldeia

ja tem uma nova escola mas por falta de matérias basicos nao funciona.
e —

Fonte: do autor, 29 de abril de 2019/ a imagem da esquerda € a antiga escola e a da direita é a atual
escola que ainda néo esta funcionando

Consideracoes finais

A educacao e a cultura indigena deve ser respeitada em suas particularidades
pois se trata de grupos humanos que tém seus direitos sistematicamente

desrespeitados, além de serem vitimas de descriminacdes na sua terra de origem.
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Segundo (kayapo e Brito, 2008 p.63) a escola tem o dever de se adequar aos direitos
garantidos por lei, abrindo dialogo sobre a tematica indigena e preparando os
professores para lidar com essa realidade.

Nao adianta querer uniformizar a educacao indigena adequando-a aos padroes
nacional sem levar em conta os sabres da propria comunidade, apesar de ter seus
direitos garantidos pelo o Estado, a populacao indigena ainda sofre com a falta de
investimentos principalmente na educacao onde essa necessita de politicas voltadas

para sua melhoria.

Referéncias

DNIT; COPPETEC. Estudos Etnoecologicos — Relatério final Terra Indigena
Karapoto. Rio de Janeiro, 2011.

BERGAMASCH, Maria Aparecida. SILVA, Rosa Helena Dias da. EDI{CAQAO
ESCOLAR INDIGENA NO BRASIL: DA ESCOLA PARA INDIOS AS ESCOLAS
INDIGENAS -Agora, Santa Cruz do Sul, v. 13, n. 1, p. 124-150, jan./jun. 2007

FERREIRA, Bruno. Em busca de politicas publicas para efetivacao da educacao
escolar indigena diferenciada - Tellus, ano 10, n. 19, p. 203-210, jul./dez. 2010
Campo Grande — MS

MEDEIROS, Juliana Schneider. BERGAMASCHI, Maria Aparecida. Historia,
memgoria e tradicao na educacao escolar indigena: o caso de uma escola
Kaingang - Revista Brasileira de Historia. Sao Paulo, v. 30, n° 60, p. 55-75 - 2010

BERGAMASCH, Maria Aparecida. Memoria: entre o oral e o escrito — Historia da
educacao. ASPHE/FaE/UFPei, Pelotas (11):131 — 146, abr. 02

KAYAPO E BRITO, Edson, Tamires. A pluralidade étnico- cultural indigena no

brasil: o que a escola tem a ver com isso? Caicd, v. 15, 35, p. 38-68, jul./ dez. 2014.
Dossié Historias Indigenas.

Péagina 144 de 280



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

TODO DIA E DIA DE INDIO: AS PRATICAS DO ENSINO DA TEMATICA
INDIGENA A PARTIR DE VIVENCIAS NO PROGRAMA INSTITUCIONAL
DE BOLSAS DE INICIACAO A DOCENCIA - PIBID

Juliana Fernanda da Silva3?
Laisa Tavares Silva 4°

Resumo: Repensando as abordagens utilizadas para a discussao da comemoracao
do dia do indio no Brasil, o projeto de intervencio “TODO DIA E DIA DE INDIO” foi
desenvolvido na Escola Estadual Graciliano Ramos em Palmeira dos Indios/AL,
idealizada pelos membros em parceria com os docentes do Programa Institucional de
Bolsa de Iniciacdo a Docéncia — PIBID4' tendo como intuito abordar questdes
importantes sobre a tematica indigena, por meio de palestras ofertadas em sala de
aula durante todo o més de abril com os licenciandos em Histéria e com
pesquisadores da area, com tematicas acerca da historia, identidade, religido e
representatividade dos povos indigenas. Tendo em vista a aplicacdo da lei n°
11.645/2008 que institui obrigatoriedade ao estudo da histéria e cultura dos povos
indigenas nos espacos escolares, se faz necessario a insercao de novas abordagens e
perspectivas para se construir um didlogo sobre o indio na sociedade atual e em
Palmeira dos Indios, com isso esse trabalho contém parte das experiéncias e alguns
dos resultados. Utilizando como metodologias a observacdo e participacdo nas
atividades realizadas com o projeto e tem como base tedrica leituras de PEIXOTO
(2018), SILVA (2017) e BERGAMASCI(2010).

Palavras-chave: Dia do indio. Histoéria. PIBID.

Introducao

Esse artigo é resultado das atividades realizadas através do Programa

Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia (PIBID), que entre os seus objetivos

39 Graduanda do curso de Licenciatura em Historia da Universidade Estadual de Alagoas e bolsista do
PIBID.

40 Graduanda do curso de Licenciatura em Histéria da Universidade Estadual de Alagoas e bolsista do
PIBID.

41 O presente trabalho contou com apoio da Capes para sua realizacao.
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pretende diminuir a distancia entre os alunos de graduacoes em licenciaturas e os
alunos da educacao basica. Vinculado ao curso de Licenciatura em Historia da de
projeto intitulado - “Saberes e Praticas do ensino de Histéria Afro e Indigena:
Memoria, imagem, oralidade e patrimonio” e em pareceria com a professora de
Historia Deisiane da Silva Bezerra da Escola Estadual Graciliano Ramos no
municipio de Palmeira dos Indios situado no agreste alagoano.

Repensando as abordagens para o dia do indio que no Brasil é celebrado
oficialmente no dia 19 de abril desde o ano de 1943, por meio de um decreto-lei
instituido pelo entdo presidente Getilio Vargas, resultado na época de estudos e
discussoes entre os indigenas, intelectuais e defensores dos seus direitos que crescia
nao s6 no Brasil, a exemplo do Primeiro Congresso Indigenista Internacional que
aconteceu em 1940 no México formado pela presenca de diversas etnias indigenas. E
com base na lei n°11.645/2008 que determinou a obrigatoriedade do estudo da
historia e da cultura dos povos afro-brasileiros e indigenas nos estabelecimentos de
ensino fundamental e médio tanto nas instituicoes publicas quanto privadas do pais.

Metodologicamente, Com a finalidade de nortear os estudos foi feita uma
analise bibliografica acerca da histéria do Brasil e da tematica indigena no territério
alagoano e estudos criticos sobre os desafios e possibilidades de abordagens do dia do
indio nas escolas. Como ferramentas facilitadoras, em todos os momentos foi
utilizado tecnologias audiovisuais, para mostrar aos alunos o indio no seu lugar de
fala. Essa producdo basicamente é dividida em quatro momentos: a construgao do
projeto “todo dia é dia de indio”, os debates em sala, seguindo pelo ciclo de palestras
com pesquisadores da area e finalizando com uma avaliacao dos alunos acerca do que
entenderam sobre as atividades trabalhadas e suas sugestoes para tornar a atuacao

dos pibidianos mais eficaz.

Todo dia é dia de indio

Com o advento do més de abril se fez necessario a elaboracao de um projeto

em parceria com os pibidianos do curso de Histéria da Universidade Estadual de
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Alagoas e suprimir em vinculo com a Escola Estadual Graciliano Ramos para
desenvolver atividades juntamente com a professora supervisora de Historia Deisiane
da Silva Bezerra, o mesmo foi intitulado “todo dia é dia de indio” e teve como intuito
trazer reflex0es sobre a importancia da cultura e histéria indigena e com o nome do
mesmo, sugerir uma discussao de conceitos como identidade, religiao e
representatividade. Nao somente em um dia no més de abril, mas abrir um espaco
maior para falar sobre indios nas atividades escolares e levar temas referentes a
diversidade mais perto da realidade do aluno.

Para trabalhar esses temas foram divididos em trés semanas e foi decidido em
uma reuniao com a presenca dos idealizadores do projeto que se formariam grupos
de duas ou trés pessoas para fazer intervencgdes nas turmas durante a semana. Os
propositos dessas atividades foram apresentados para a coordenacio através de um
projeto de intervencao escrito com todos os objetivos da realizacao dessas acoes em
sala de aula com o cronograma e as metodologias usadas e a culminancia que
aconteceu através palestras com estudantes e estudiosos da area indigena e em
seguida ao aval de aprovacao da coordenacao se pode dar inicio das intervencoes
junto aos alunos realizar o que foi planejado.

O primeiro tema proposto para ser tratado em sala foi sobre identidade
indigena, o intuito era fazer uma analise sobre o contexto da historia do Brasil e o que
representa a identidade dos indios nos dias de hoje, além de falar sobre os
estereotipos estéticos e biolégicos que perduram desde a colonizacdo de como os
indios acompanharam a mudanca da sociedade e nao é mais o mesmo de 1500.

Os povos indigenas hoje estdo distantes de culturas neoliticas pré-
colombianas quanto os brasileiros atuais da sociedade portuguesa do século
XV, ainda que possam existir, nos dois casos pontos de continuidade que
precisam ser melhor examinados e diferentemente avaliados. As sociedades

indigenas sdo efetivamente, da qual participam mediante a interacoes s6cios-
culturais que precisam ser descritas e analisadas. (OLIVEIRA, 1998)

O segundo assunto, foi religido indigena como aproximacao dos alunos o
objetivo era falar de algumas etnias no nordeste, deixando claro que seus rituais nao é

igualmente em todos os espacos e que em resultado dos processos historicos de
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violéncias e silenciamentos, como forma de resisténcia alguns rituais da religiao
indigena é fechado para os ditos nao-indio.
O cuidado em conservar suas crencas e nio as ver confundidas com as
praticas trazidas com o modelo europeu de religiosidade fez com que os
povos indigenas desenvolvessem técnicas para proteger o seu sagrado,

deram com isso um passo significativo para reconstrucao de suas praticas.
(PEIXOTO,2018)

Para encerrar as atividades em sala o ultimo tema foi sobre a
representatividade indigena, de como os indios deviam estar em outros espacos que
nao s6 o da aldeia como a sociedade espera, entao foi usado imagens para mostrar
indios na musica, politica e outros, se fez uma analise da representacao das imagem
dos indios em Palmeira dos Indios como ele é representado nos pontos da propria
cidade e no imaginario da sociedade de nao-indio.

Encerrada as atividades da sala foi produzida uma exposicao fotografica
intitulada: “imagens do pertencimento, religido, identidade e resisténcia entre os
Jiripankd”, fotografias de José Adelson Lopes Peixoto, Yuri Franklin dos Santos
Rodrigues e Lucas Emanuel Soares Gueiros, essas fotos ficaram expostas durante os
trés dias da culminancia com o intuito de através de recursos visuais fazer uma ponte
entre o que foi dito em sala e com as tematicas abordadas nas palestras, dessa
maneira os alunos puderam visualizar um pouco e ter acesso a mais informacoes
sobre a religiao indigena do povo Jiripanko.

Esse projeto foi idealizado almejando uma interacao e trocas de conhecimento
entre os alunos do PIBID e os alunos da educacao basica desta escola, nesse sentido
valorizar a histéria cultural de Palmeira dos Indios com uma metodologia de facil
acesso e uma linguagem menos cientifica para atingir a todos que participaram, no
intuito de propagar as ideias diferentes do pensamento colonizado que faz com que os
indios sofram ataques diarios de preconceito e de intolerancia e contribuir com o

respeito a diversidade dentro e fora da escola.
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A sala de aula como uma troca de saberes

Algumas das respostas dadas pelos alunos em sala nao foram surpreendentes,
pois desde os primeiros registros dos navegantes e jesuitas tratam os indios como
pessoas sem alma, selvagens e em outros momentos doceis, os livros didaticos por
muito tempo também perpetuam essas concepc¢oes depreciativas, deixando lacunas
historiograficas e invisibilisando os indios do periodo po6s-colonizacao, como disse
uma das alunas durante o projeto “A historia foi escrita na época por quem sabia ler e
os indios nao sabiam”. A escrita da historia por muito tempo foi produzida também
por dominio de uma minoria que detinha o poder da escrita, como os indios estavam
ausentes das producoes, os representaram de acordo com a conveniéncia e seus
interesses.

A construcao do imaginario estereotipado e negativo quando se refere aos
povos indigenas tem outras contribuicoes por exemplo as literaturas que romantizam
o indio e o tratam como personagem folcloricos ou quando essas producoes estao
associadas a sua imagem, ora selvagem ora civilizado. Essas representacoes através
das midias por muito tempo também nao foram diferentes, em desenhos infantis se
aprende que os indios estao distantes da dita civilizacao, como na série “O sitio do
pica pau amarelo” escrita por Monteiro Lobato, em um episddio a personagem Emilia
se espanta ao em encontrar indios pescando perto da sua casa e assustada corre para
contar para as pessoas e Barnabé, outro personagem ali presente responde
contrariado que nao havia indio ali havia muito tempo.42

Outra reflexao que se faz é a respeito de como sao as abordagens sobre o indio
nas escolas, que é uma das criticas a lei n° 11.645/2008 que obriga o ensino nas
escolas de ensino fundamental e médio, mas que nao obriga o estudo de uma
disciplina especializada nos curriculos das universidades e por isso a lei quando é
aplicada, por falta de materiais favoraveis ao debate e falta de informacdes que

desconstruam o olhar ainda colonizado, os professores muitas vezes acabam

42 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=pbgiyoevKto&t=2s
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naturalizando praticas discriminatérias e mantendo os estereo6tipos e nao efetivando
a proposta da lei com discussoes sérias que reconhece as pluralidades e as inclui.

Inicialmente, na primeira atividade em sala, além de apresentarmos e discutir
as intencoes do projeto “Todo dia é dia de indio”, analisamos o contexto da historia
do Brasil discutindo sobre o conceito de identidade e a construcao da identidade
indigena na historia, afrontamos o que era ser indio nos olhares deles, afim de os
conhecer e entender seus pontos de vistas . A partir das falas, notamos presencas de
indigenas, o que tornou essas discussoes com efeito maior do que o esperado.
Algumas das perguntas feitas foram: Quem sao os indios de Palmeira dos indios?
Como sao os indios dos livros didaticos e das midias televisivas? O que € ser indio e
como eles vivem?

Em alguns momentos se observava muitos preconceitos enfrentados pelos
indios da escola por falta de informacao, uma das alunas disse que quando chegou na
escola e disse que era india os colegas esperavam ver ela com “trajes de india” e outra
afirma, que quando chegou na escola ter vivido momento de “trolagem dos outros
alunos que batiam na boca e pareciam fazer a danca da chuva”. Oportunamente,
usavamos essas experiéncias para desfazer essas posturas inadequadas e ultrapassar
esses preconceitos.

Rompendo com alguns pensamentos, como de que o indio vai estar
caracterizado de indio para se sentir indio, uma das alunas indigenas disse “se um
branco pode usar cocar e nao deixa de ser branco porque eu com um celular vou
deixar de ser india”. Respondendo que ser indio ndo é apenas estar com suas
vestimentas tradicionais porque o nao-indio se apropriando destas, nao passa a ser
indio, que a identidade indigena se transformou com as mudancas sociohistoricas e
que os indios nos dias de hoje sdao os que reconhecem a sua historia e se afirmam,
mantendo os costumes da sua religido, estando na cidade ou ainda no seu territério
tradicional.

O segundo tema debatido em sala foi sobre a religido indigena,
especificamente com as etnias no territorio alagoano. Foi discutido os processos

histéricos novamente de imposicao da catequizacao e as violéncias e silenciamento.
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Deixando claro que muito da religiao dos indios era algo privado deles e fechado para
os nao-indios como maneira de protecao para que mantenha as tradicoes e contra os
ataques vivenciados no passado e no presente e que muitos dos seus rituais tem
especificidades de uma etnia para outra, mesmo que em territérios préoximos, e isso €
fruto do contato com os colonizadores.

Encerrando as atividades em sala, foi representatividade, e refletimos sobre o
lugar que os indios ocupam em Palmeira dos Indios, como os indios sdo
representados e o que ¢é o lugar de fala, pegamos alguns relatos na internet sobre a
opinido de indios a respeito da sua representatividade nas midias e discutimos a
nocao de representatividade de indigenas que ocupam um espaco de visibilidade
como a candidata a vice-presidente da republica Sonia Guajajara, Joénia Wapichana,
a primeira mulher indigena eleita como deputada federal de Roraima em 2018 e a
cantora e youtuber Katu Mirim, finalizando falamos sobre a importéancia dos indios

ocupar os espacos de poder para representar seu povo e reivindicar seus direitos.
Culminéancia

A culminancia ocorreu entre os dias 07, 08, e 09 de maio quando se pode
aproveitar momentos de grande aprendizagem com a mediacdo de pesquisadores da
cultura e religiao indigena compartilhando suas pesquisas com os alunos, no dia 07
houve duas palestras com graduandos do curso de Licenciatura em histéria da
Universidade Estadual de Alagoas e do membros do Grupo de Pesquisa de Histéria
Indigena em Alagoas-GPHIAL ,Yuri Franklin e Vinicius Alves, a primeira fala foi de
Yuri que teve a palestra intitulada de “Identidade e resisténcia no alto sertdao
Alagoano” na qual compartilhou um pouco das vivéncias do povo Jiripanko, etnia da
cidade Alagoana Pariconha. Nesse sentido, trouxe uma visao a partir das suas
experiéncias em campo sobre aquele povo, que além de ter que lidar com a demandas
sociais do que é ser indio, ainda contam com um fator determinante que é o clima

arido do sertdo, passando assim por muitas dificuldades no sentido de subsisténcia, e
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sobreviver nesse ambiente onde tem pouca demanda de trabalho, e muitos indios tem
que viajar para outros estados para conseguir alimentar suas familias.

No segundo momento Vinicius Alves, trouxe para compartilhar com as turmas
do primeiro ano a palestra “Entre desenhos, formas e significados: o que ¢é pintura
indigena” onde ele explicou os significado dos grafismos e a importancia do mesmo
para os indios, como cada etnia tem sua particularidade na hora de fazer os desenhos
e que aquelas pinturas também contam suas histérias de resisténcia e vivéncias.

No dia 08 quem compartilhou a fala foi Adauto Rocha com a palestra
“Presenca Xucuru-Kariri nas cidades” para a as turmas do segundo ano, em que se
atentou a falar do povo da cidade de Palmeira dos Indios como os mesmos se
dividiam na cidade, suas localidades e também no Brasil, como esse povo ocupa
outros espacos e estados como Sao Paulo e grandes centros, levou um mapa de
localizacdo dos Xucuru-Kariri e também um videos dos indios mostrando seu
cotidiano.

A tltima palestra do dia 09 foi realizada pelo professor dr. José Adelson Lopes
Peixoto para os alunos do terceiro ano do ensino médio e trouxe como tematica
“Povos indigenas em Alagoas: memoria religido identidade”, discutindo como a
imagem do indio foi omitida nas midias e sua auséncia nos debates em sala de aula. O
palestrante falou sobre também sobre miscigenacdo e modernidade reforcando a
importancia do debate como contribuicao da tolerancia a sociodiversidade.

Em suma, essa culminancia ocorreu para que as atividades em sala fossem
reforcadas fazendo uma extensao do que se trabalhou durante o més de abril. Nesse
sentido, foi um momento proveitoso de reflexdes a respeito da importancia de tratar

esses temas nas aulas fomentado sempre o respeito e o diadlogo entre todas as partes.

Entre Ensinar e Aprender: compreendendo a percepcao dos alunos

Como meio de avaliar nossa atuacdo em sala de aula e buscar aprimoramento,
foi feito um questionério com cinco perguntas, sendo uma delas voluntaria, ou seja,

nao era necessario responder a menos que os alunos quisessem. Das questoes, trés
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eram fechadas, com apenas uma alternativa correta para marcar a respeito dos
conceitos trabalhados em sala e nas palestras de identidade, religiao e
representatividade e as duas ultimas eram abertas e pessoais , uma sobre as sugestoes
de melhoras, o que aprenderam e sobre o que mudou nas suas perspectivas depois
desse ciclo de palestras e a ultima questionava quem eram os indios dos dias de hoje.

Respondendo em duplas, ao todo foram 78 folhas distribuidas em cinco
turmas de 1° e 2° anos do ensino médio integral dos cursos de marketing, recursos
humanos e manutencao e suporte de informatica. Dos resultados, cerca de 98% das
questoes fechadas estavam corretas, mais de 50% dos alunos responderam a questao
voluntaria e muitos afirmam ter aproveitado os conteados abordados e nas sugestoes
pedem mais debates como os realizados e inclusive sobre outros temas.

Sobre o que mudou para os alunos depois das atividades realizadas, algumas
das respostas foram “passamos a conhecer melhor os indios e saber respeitar a
religido e costumes deles, que sdo pessoas como nos e que estao no nosso dia-a-dia,
S0 pessoas que merecem 0 Nosso respeito assim como todos” e “aprendi que indio é
indio independentemente de onde esteja”.

Surpreendendo, sobre as sugestoes de melhorias, além de criticas e elogios os
alunos escreveram “Sugestao trazer os indios para di seu ponto de vista” e “Que
tenha mais videos e palestras” entre outros temas de debates para ser abordados em
sala de aula como sobre os negros em condicao de escravizados no periodo colonial
brasileiro e questées sobre as religioes de matriz afro-brasileiras, com inclusive
sugestao de assistir ao filme baiano Besouro que registra o tratamentos dos negros
antes escravos no periodo pos-abolicao.

A 1ltima questao contribuiu bastante para entender os resultados do projeto,
foi sobre suas opinides a respeito dos indios na atualidade, uma das respostas foi “sao
aqueles que tem no sangue, na mente e no coragdo seus costumes, religido e
conhecimentos. Sao pessoas com etnia diferente, mas se veste como uma pessoa
normal na sociedade e mesmo assim leva consigo seus costumes” e “Nao sdao como
antigamente, hoje seus costumes mudaram e alguns rituais sao fechados, eles hoje

sao mais deles, por protecao”.

Pagina 153 de 280



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

Com base nessas respostas, notamos que os alunos aproveitaram e
aprenderam sobre os assuntos abordados e passaram a reconhecer um pouco da
historia e do indio no seu cotidiano. Bem como na resposta que diz “sao pessoas

comuns, continuam sendo indigenas”.

Conclusao

Diante de toda a discussao acerca da importancia de se trabalhar a tematica
indigena dentro das salas de aula, levando em consideracao todo processo historico
do indio no Brasil ainda se tem que desmistificar ideias arcaicas sobre essas
vivéncias, logo da para ter nocao do papel de mediacao desse conhecimento e
didlogos pelos professores, para que essas vivéncias sejam propagadas em outros
lugares, algo a ser levado em conta é a representacao das imagens dos indios nos
espacos e na sociedade por se tratar de minoria social as pessoas tendem a seguir
discursos de 6dio e falta de empatia e o uso da fala, da lideranca, de indigenas
ocupando todos os espacos para terem voz é uma maneira de minimizar tais
pensamentos, o indigena falar para o nao indio quem ele é.

Entao, esse projeto teve o intuito de trazer um olhar distinto ao dia do indio e
de como essa cultura é vista socialmente buscando uma maior valorizacdo e
diversidade ao ambiente escolar, expor um conhecimento mais aprofundado sobre as
vivéncias indigenas, falar dentro do que é permitido sobre diferentes etnias e suas
particularidades, para melhor atingir o publico alvo, todos que de alguma forma
contribuiram com falas no projeto, usaram metodologias dinamicas e falas com
linguagem acessivel para melhor compreensao.

Em suma, a somativa do “todo dia é dia de indio” é positiva, foi um momento
impar de troca de saberes conversas esclarecedoras e um espaco para livre expressao
fazendo com que essa intervencao nao fique marcada s6 para os alunos mas também
todos que pensaram e idealizaram esse projeto fazendo valer a lei prevista
11.645/2008 descontruindo, questionando, ouvindo os indios da escola repensando

toda a construcao social, os pensamentos colonizados e reconhecendo a influéncia
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indigena que existe na sociedade e também como primeiros habitantes do Brasil,
tentando preencher um pouco das lacunas deixadas pelos livros didaticos e o proprio
ensino de histoéria indigena durante a vida escolar.

Conclui-se, que levar essas tematicas de maneiras diferentes para sala de aula,
vai sempre agucar a curiosidade dos alunos, usar videos, imagens e incentivar que os
mesmos se expressem e deem opinioes, faz com que a histéoria do Brasil, cultura,
religido e vivéncias indigenas sejam compreendidas e respeitadas, construindo uma
imagem de maneira certa no imaginario dos discentes, repensando as representacoes
do que é ser indio no Brasil e fazer com que esse conhecimento se propague, fazendo

valer todo o objetivo inicial do projeto.
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O USO DA TECNOLOGIA PARA VISIBILIZAR O CONHECIMENTO ETNO
CULTURAL INDIGENA

Kely Maria da Silva43
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Resumo: O presente artigo tem por objetivo abordar algumas reflexdes a respeito
dos impactos do uso da tecnologia, destacando as midias sociais na vida dos povos
indigenas, como auxilio para visibilizar o conhecimento e as lutas territoriais e etno-
culturais. Diante de uma sociedade onde o preconceito esta arraigado quanto ao uso
de inovacoes tecnologicas por indigenas e outras populacoes tradicionais, é muito
forte a ideia de que o indigena “deixa de ser indigena” se tiver contato e utilizar
aparelhos modernos, como o computador e o celular. Todavia, os beneficios
adquiridos pela implantacao da tecnologia na sociedade indigena, como a facilitacao
da comunicacdo entre as comunidades e promovendo a insercao do indigena no
contexto da globalizacao possibilitando ao mesmo o meio para se conectar ao restante
do globo, quando assim desejar. Desse modo, a tecnologia na atualidade se faz
presente em todo o mundo e ela proporciona uma maior circulacido e expansao de
informacoes, com isso liderancas e movimentos indigenas utilizam as midias sociais
mantendo interacoes, podendo se posicionar e mostrar por meio do uso da tecnologia
a sua cultura, costumes e suas lutas na busca e manutencao de seus direitos.
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Introducao

Em meio ao nosso estado atual de mundo globalizado e civilizado, é notério os
comentarios e lamentacoes relacionados aos povos indigenas. Muitos afirmam que os
mesmos estdo perdendo sua cultura, afinal de contas, um indigena calcado e vestido
com estilos da moda, falando portugués, utilizando cameras e videos aparece aos
olhos do puablico como menos “indio”. Afirmam que eles deveriam seguir suas
tradicoes as quais por meio do desenvolvimento sbcio espacial, estdo aparentemente
sendo perdidas, gracas, a inclusdo e expansao digital que leva a esse processo de
democratizacdo do acesso as tecnologias da Informacdo, de forma a permitir a
insercao de todos nessa interligada sociedade global. Desse modo, essas evolucoes
tecnologicas também atingem as sociedades indigenas e longe de ser apenas um
hobby, o uso da internet nas comunidades passou a ser um objeto de luta, passou a
ser também um meio de unir esses povos em varios lugares do Brasil e do mundo, e
uma ferramenta imprescindivel para competir com os meios de comunicacdo que
tendem a mascarar as reais causas desses povos.

Com isso, o presente artigo tem por objetivo abordar algumas reflexdes a
respeito dos impactos do uso da tecnologia, destacando as midias sociais na vida das
sociedades indigenas, que surge como meio de auxiliar e posteriormente dar
visibilidade ao conhecimento e as lutas territoriais e etno-culturais desses povos
divididos em vérias etnias que juntas constituem a grande familia indigena.

Para um melhor entendimento, este trabalho esta divido em trés partes:
primeira: Quando e por que se iniciou a chegada da tecnologia nas aldeias indigenas?;
segunda: A tecnologia a favor dos povos indigenas; e terceira: O uso das midias
sociais como porta-vozes das causas indigenas e suas liderangas. Para assim melhor
poder fazer uma reflexdo de como os meios tecnologicos sdo utilizados pelos

indigenas hoje.
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Quando e por que se iniciou a chegada da tecnologia nas aldeias
indigenas?

Desde a década de 70, que os povos indigenas comecaram a se organizar
politicamente. Desde entao comecaram a surgir as organizacoes indigenas Locais,
Estaduais e Nacionais. Essas organizacoes vém crescendo e se estruturando com o
passar do tempo. Desde entdo, passaram a criar e manter ativos portais, sites e blogs.
Como exemplo, o Conselho Indigena de Roraima- CIR, que utiliza como meio
informativo o site (www.cir.org.br), assim como forma de denincia, de liberdade
expressao, e também como arquivo, assim como temos outras organizacoes que se
apropriaram da Internet, para facilitar o trabalho e construir um movimento mais
longo e mais expressivo, como o caso da Coordenacao das Organizacoes Indigenas da
Amazonia Brasileira (www.coiab.com.br), a Articulacdo dos Povos e Organizacoes
Indigenas do Nordeste, Minas gerais e Espirito Santo (www.apoime.org.br).

Em 2003, o Comité para a Democratizacao da Informatica (CDI), criou um
projeto intitulado: Rede Povos da Floresta; para apoiar a conexao das comunidades
com a rede mundial de computadores. A partir dai, foram implantados pontos de
acesso a internet em comunidades espalhadas pelas regioes do Norte e Sudeste do
Brasil, beneficiando algumas aldeias pertencentes aos estados do Acre, Amapa, Minas
Gerais e Rio de Janeiro. No inicio de 2007, a rede estabeleceu acordo com os
Ministérios das Comunicacoes e do Meio Ambiente, beneficiando direta e
indiretamente mais de 120 mil pessoas.

O portal indios online surgiu em 2004, e dele participavam apenas sete etnias
indigenas do Nordeste do Brasil, em anos seguintes passou a ser um ponto de
Cultura. Esta rede faz uso da internet como um instrumento ou ferramenta de
empoderamento politicocultural, pois permite diminuir as distancias, encurtar os
tempos de comunicacdo e a difusao de conteidos dos mesmos indigenas. Contudo,
outras tecnologias de informacdo e comunicacdo foram integradas como é a radio
digital, celulares digitais, etc.

A partir dai, em 2010, foi criado o Centro de Inclusao Digital Indigena, (CIDI),

que é uma instituicao sem fins lucrativos que objetiva colaborar para a conectividade
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dos povos indigenas. O Cidi é responsavel por receber doacoes de equipamentos de
informatica diversos, novos ou usados, fazendo assim, a manutencao desses itens e
depois os entregando aos destinatarios, que sao as comunidades indigenas. Além
disso, a instituicao oferece cursos de informatica basica e de formacao de monitores
aos proprios indigenas para que os mesmos possam atuar nas futuras escolas de
informatica criadas nas aldeias. Entretanto, embora haja esse apoio, o primeiro
Centro de Inclusao Digital Indigena foi inaugurado apenas em marc¢o do ano de 2012,
na comunidade Tikuna, localizada no Norte do estado de Manaus (AM).

Uma das primeiras comunidades a se conectar a tecnologia e a rede mundial
de computadores foram os Ashaninka, que vivem na regiao do Alto-Jurua (AC), na
divisa de Brasil e Peru. Essa inclusao digital ocorreu com o objetivo de se defender
dos madeireiros peruanos, que desmatavam as florestas, prejudicavam seus recursos
e muitas vezes entravam em atritos com a comunidade. Nesse cenario os povos
Ashaninka inovaram, e tendo como suporte um painel solar para captar a energia e
um computador, eles comecaram a enviar emails para ONGs e para o governo,
fazendo assim dentncias contra aquelas praticas que estavam sendo realizadas
naquela localidade. As informacoes foram recebidas na Presidéncia da Republica e
repassadas a Policia Federal e ao comando do Exército, que montaram uma a¢ao para
combater os invasores. Hoje, a tecnologia faz parte da vida da comunidade
Ashaninka, que tem um blog e utiliza o twitter para se manterem conectados.

A partir desses fatos ocorridos mais atencdo fora voltada a essas regides
isoladas e posteriormente as comunidades indigenas. E projetos voltados a inserc¢ao
indigena no cenario tecnolégico foi um assunto cada vez mais discutidos e
implantados em escalas muito maiores dando a oportunidade, caso desejarem de se
conectarem ao restante do globo. Nessa perspectiva, os principais objetivos dessas
comunidades relacionadas ao uso dos meios tecnologicos sao: Facilitar o acesso a
informacdo e comunicacdo para diferentes povos indigenas e estimular o dialogo
intercultural. Resgatar, preservar, atualizar, valorizar e projetar nossas culturas
indigenas. Promover o respeito pelas diferencas. Conhecer e refletir a situacao atual

dessas sociedades. Defender os bens imateriais mais antigos desta terra (Brasil).
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Disponibilizar na internet arquivos (textos, fotos, videos) sobre os povos indigenas
para o pais e o mundo. Complementar e enriquecer os processos de educacao escolar
diferenciada multicultural indigena e por fim, qualificar-se para garantir melhor os

direitos pertencentes as sociedades indigenas.

A tecnologia a favor dos povos indigenas

O atual momento vivido, se passa em um periodo onde a tecnologia tem
ramificacoes de sua existéncia desde os lugares mais povoados e de mais facil acesso,
até os lugares onde a concentracao populacional é menor e consequentemente (em
alguns casos) tem-se o acesso de forma dificil e complicada, por estarem bastante
isoladas. Ao ratificar a presenca da tecnologia em lugares em que até a sua chegada é
de extrema dificuldade, podemos dialogar sobre as comunidades indigenas sendo
inseridas a tecnologia, claro que, inicialmente de forma mais lenta que os demais
centros urbanos, mas de forma progressiva e dinamica, conectando assim o indigena
ao resto do mundo, caracteristica essa do nosso atual periodo técnico e
informacional.

Quando se fala na tecnologia que chega nas aldeias indigenas, pensamos
incialmente no maior fator desse atual periodo no qual vivemos, que é o fator
internet, claro que esse é o grande marco dessa atual fase do mundo, mas, é
imprescindivel salientar que a presenca dos meios tecnologicos para quem mora em
grandes centros, onde ha abundancia desses meios, torna-se uma caracteristica
comum dessa sociedade, porém, nas aldeias é o inverso. Equipamentos eletrénicos
por mais simples que sejam, tornam-se algo exético, algo novo, até mesmo a propria
eletricidade é algo dificil de imaginar ter para algumas comunidades indigenas
espalhadas pelo Brasil.

Assim, no que concerne aos beneficios que a tecnologia trouxe para os
indigenas, o acervo torna-se muito amplo. O indigena n3o trata a tecnologia de forma
leviana, mas sim como uma forma de se conectar ao mundo e mostrar a esse mundo a

sua cultura, seus costumes, assim como denunciar fatos que acontecem ao seu meio,
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levando por exemplo a exposicao de casos de desmatamento de regioes florestais,
como foi o caso dos indios Ashaninka que vivem na regiao do Alto-Jurua no Acre,
uma das primeiras comunidades indigenas a se conectarem a rede mundial de
computadores, que por sua vez estavam em constante confronto com os madeireiros
peruanos, resolveram inovar, munidos de cameras fotograficas e computadores,
denunciaram a ONGs e ao proprio governo essas acoes contra a floresta, o que teve

como resultado a acao do governo que veio a tomar medidas contra os invasores.

A tecnologia atuando na educacao e na comunicacao dos povos indigenas

Além do que foi citado acima, a tecnologia serve além disso para o ensino e o
aprendizado dentro das comunidades indigenas, como é o caso de uma aldeia
indigena localizada no municipio de Oiapoque, na reserva Uaca que caracteriza-se
como um local de dificil acesso, tornando a aldeia um tanto quanto isolada, mas com
a chegada da tecnologia, apesar de inicialmente nao se ter a internet, o fluxo de
informacoes e as possibilidades principalmente no ensino e aprendizado na
comunidade se tornaram mais dinamicos. Com o auxilio de recursos graficos por
exemplo, torna esse processo mais fluido o que culmina numa comunidade indigenas
cada vez mais conectada ao mundo.

Apesar da grande contribuicio da insercdo da tecnologia no ambiente
indigena, inicialmente ainda havia algumas preocupacgoes como o receio da perda da
identidade cultural ou o enfraquecimento das mesmas, resultando em uma completa
assimilacdo da cultura tradicional de um lugar a um contexto mais genérico ou mais
globalizante. Entretanto, esse fato que vem sendo contornado, como diz Alex Makuxi
em seu artigo para o site indio educa, onde ele diz que:

Estar incluido nas novas tecnologias nao altera em nenhum momento a
identidade de nenhum povo, a identidade indigena continua viva e crescendo
a cada dia. Identidade étnica nao altera com sua profissdo, ou com seu meio
de comunicacdo. A identidade indigena esta nos tracos natos, nos ideais, na

natureza esti no dia a dia, estd com cada um cidadiao que faz parte dessa
imensa familia chamada indigena. (Makuxi, 2012).
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Assim como € exposto, a tecnologia vem sendo usada a favor da luta do povo
indigena, e apesar de tanto se debater sobre a acdo prejudicial dela na cultura, é
possivel dissociar entre as tradicoes e o uso dos meios tecnologicos, sendo inclusive
usados como forma de incentivar a preservacao da cultura, como € o caso da criacao
de grupos de batepapo pelo qual os integrantes da comunidade interagem usando a
lingua originaria do povo indigena especifico.

Um exemplo desse aspecto usado pelos indigenas, é o do ramo étnico Kuikuro
do Mato Grosso, que criou um grupo no WhatsApp (famosa rede social) em que eles
usam geralmente o Kuikuro para comunicar-se entre si, possibilitando que possa
haver uma comunicacao entre eles, mas que por sua vez possibilite com que o uso da
tecnologia nao os influencie completamente a abandonar a sua lingua materna,
disponibilizando assim, meios para a interacao entre os habitantes da mesmo
comunidade, e consequentemente de outras etnias indigenas, espantando um pouco a
grande influéncia imposta desde o periodo colonial aos indigenas em alfabetiza-los no
portugués, diminuindo o valor e a importancia de sua lingua materna.

Além da comunicagao interna dentro da comunidade, outro grande beneficio
que surgiu foi a comunicacao entre as tribos de diversas etnias, por meio de blogs ou
sites que buscam a comunicacao entre elas, a organizacao de eventos feitos por essas
comunidades, que consequentemente facilitam ao indigena conhecer ainda mais
sobre outras etnias e também aumentar a unido do povo indigena como um so,
contribuindo na luta contra as injusticas constantemente sofridas por eles. Esses
fatores também tornam possivel a disseminacao de sua cultura e costumes através
desses blogs ou sites, ndo sb para o povo indigena, mas para o nao-indigena também,
fazendo do “estrangeiro” capaz de entender um pouco sobre os costumes e comece a
pensar um pouco mais em relacdo a aceitacdo de uma outra etnia como parte da
sociedade atual, ndo como um povo estranho a sua cultura, mas algo que
complementa principalmente a riqueza cultural existente no Brasil.

Exemplos de sites ou blogs usados por indigenas para expor suas situacoes e
apresentar sua cultura as pessoas, sdo sites como o Tupi Vivo (site que pretende

demonstrar a situacao sobre a demarcacao de terras dos Tupinambés em Olivenca, no
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sul da Bahia). Inclusive nessa luta pela demarcacao do territério dos Tupinambas, a
tecnologia é usada de forma constante como uma ferramenta para combater os
avancos de fazendeiros interessados em suas terras. No combate a essas invasoes, sao
usados equipamentos como: cameras, celulares para registro dos acontecimentos,
também o e-mail e o celular sao usados para a comunicacao entre os parentes, criam
blogs e publicam nas redes sociais as suas ac¢oes, usando a tecnologia da informacao
para se contrapor a ataques da midia ligados aos interesses dos fazendeiros, além de
buscar apoio para sua luta. O site mais influente para a troca de informacoes sobre as
comunidades indigenas, e usado pelos Tupinambas é o site Indios Online, site criado
e gerido pelos proprios indigenas.

Além de sites como Tupi Vivo e Indios Online, também é possivel encontrar
sites como a Radio Yandé, a radio de todos, intitulada assim por possuir musicas
populares brasileiras, mas também tendo como principais atracées em seu site as
musicas de cunho indigena, e também a adicdo de artigos sobre os indigenas,
incluindo assuntos variados como cultura, esporte, direitos indigenas, educacao,
culinaria, comunicacao entre os indigenas, etc. Um site com os mais variados
assuntos relacionados as comunidades indigenas e que contribuem para a visibilidade
do indigena no cenario brasileiro.

Assim, fica exposto importancia da tecnologia para povos que antes nao tinha
como denunciar e nem como comunicar-se com o mundo a sua volta, para além de
poder entender a dinamica de informacées que ocorrem atualmente, pudessem
interagir nesse meio, se situando como um importante emissor de fatos e de
informacoes, utilizando a tecnologia nas mais variadas situacoes pelas que acontecem
com esses povos e também no desenvolvimento de seu ambiente, seja pela chegada
da energia elétrica em sua comunidade, proporcionando assim a capacidade usar
equipamentos eletrénicos e posteriormente, o acesso a informacao e a comunicacao
por meio de televisores, computadores, telefone-celulares, ou até mesmo o uso de
eletrodomésticos. A inser¢ao da tecnologia é também um importante fator no auxilio
do ensino nas escolas indigenas, possibilitando uma nova gama de recursos para

serem usados no auxilio do processo de ensino-aprendizagem. Além disso tudo, a
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tecnologia contribui diariamente nas lutas dos indigenas contra a opressao e ganancia
de grandes proprietarios de terra ou de pessoas que visam a diminuicao dos direitos

dos indigenas, em busca de poder cada vez mais apropria-se das terras indigenas.

O uso das midias sociais como porta-vozes das causas indigenas e suas
liderancas

O uso das midias sociais na atualidade é indispensavel e extremamente
necessario no cotidiano da sociedade, e isso nao e diferente com os povos indigenas,
hoje a tecnologia e uma ferramenta essencial da vida do indigena como citando pela
pesquisadora em educacao indigena, Marina terena a uma reportagem:

A cultura das etnias também € dindmica e ndo estd imune as transformacoes
que a sociedade vive. “E preciso que isso se torne claro para o nao indio, para
acabar com determinados preconceitos. A tecnologia ja esti disponivel para
todas populagdes, indigenas ou nao indigenas. O proprio movimento
indigena hoje se mantém gragas a tecnologia, através da disseminacdo da

luta de seus direitos, sua cultura, sua histéria e trajetéria. ”
(Agenciabrasil.ebc.com.br).

Desta forma, as midias sociais tornam-se um espaco de divulgacao entre os
povos indigenas e nao indigenas de todo o Brasil e mundo mostrando seus diversos
costumes, comemoragoes, crencas, visto que existe muitas etnias com diferentes
culturas. Como também para a mobilizacdo em torno de suas lutas e direitos, porém
vale ressaltar que o uso da tecnologia deve ser usada de forma responsavel, para que
nao haja invasdao ou abuso da privacidade aos povos da aldeia, como também a

relacdo social com a aldeia.

Para Marina Terena, apesar de a tecnologia ser uma aliada na busca por

conhecimento na divulgacido das causas indigenas, o equilibrio no uso é
importante. “Essa € uma questao que nao é s6 da sociedade indigena, mas da
sociedade como um todo. E preciso equilibrio. As redes sociais sdo 6timas
ferramentas, mas é preciso o cuidado no uso para que o celular nio traga
uma individualizagao”. (Agenciabrasil.ebc.com.br).

A internet chegou como uma poderosa aliada aos povos indigena, esses tém
utilizado as redes para atingir um grande publico, dentro e fora do pais. Que sao
usados para romper o isolamento em que muitas comunidades vivem, e também para
vencer a barreira da falta de espaco que esses povos tém nas midias tradicionais.
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Os grandes canais de comunicacdo nacional, na maioria dos casos, optam
por simplesmente ndo mencionar a questdo indigena, as grandes redes de
televisao e editoras de jornais brasileiras os trata como se fossem invisiveis.
E quando h4 algum tipo de movimentac¢ao mais intensa tornando impossivel
simplesmente ndo mencionar o caso, os indigenas sao em sua grande maioria
dos casos colocados como pessoas violentas e descontroladas, ou suas
reivindicacbes sao menosprezadas e ridicularizadas, pois sao tidas como
absurdas e impedidoras do progresso e desenvolvimento econOmico da
nacao. (Www.tupivivo.org).

As redes sociais tornaram-se uma ferramenta de comunicacdo fundamental
para aqueles que antes nao tinham voz, esses que fazem dentncias sobre crimes que
acontecem em seu territorio como, corte ilegal de madeira, caca de animais, poluicao
das matas, desmatamento das matas para a producao agricola ou agropecuaria.

A tecnologia foi amplamente incorporada como uma ferramenta de luta: sao
utilizadas: cameras e celulares para registro, e-mail e celular para comunicar
aos parentes sobre as retomadas, constroem blogs e publicam nas redes
sociais suas agdes etc. Utilizam tecnologias de informacdo e comunicagio

para se contrapor aos ataques da midia ligada aos interesses dos fazendeiros
e também buscar apoio para sua luta. (Www.tupivivo.org).

Consideracoes finais

Muito foi abordado e discutido com relacao aos beneficios da tecnologia para
dar visibilidade as causas indigenas. No entanto, podemos também trazer a essas
discussbes como seria uma comunidade que sofre a exclusdo digital. Nessa
perspectiva, podemos destacar cinco situagoes que ira levar como consequéncias as
comunidades indigenas essa exclusao digital, sendo elas: 1- A nao existéncia de
infraestruturas fisicas de transmissdes de dados; 2- Falta de disponibilidade de
equipamento / conexao de acesso; 3- Auséncia de treinamento para uso dos
instrumentos (computador e Internet); 4- Capacitacao intelectual e insercao social do
usuario; 5- Producao e uso de contetdos especificos adequados as necessidades dos
diversos segmentos da populacao.

Partindo desse pressuposto, podemos observar que os fatos aqui discutidos,
nao se completa em termos de inclusao, pois em muitos casos atende uma demanda
que nao supri as reais necessidades das comunidades indigenas. Desse modo, é
perceptivel afirmar que a inclusao digital feita pelos programas do governo federal e
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também das Organizacoes Nao Governamentais (ONGs), ainda tem grandes lacunas a
serem preenchidas.

Todavia, para os povos que ja dispoe desses meios, o uso da internet nas
comunidades indigenas, ou em parte delas, é tao precioso como os materiais de
trabalhos tradicionais, pois essa, sobre tudo veio como ferramentas ou podemos dizer
mecanismos, para que toda sociedade conheca a histéria dos povos indigenas,
desmistificando assim os estere6tipos montados com respeito a essa sociedade,
ocorrendo assim, um processo intercultural, que venha a ser obtido tanto pelo
conhecimento tradicional quanto pelo conhecimento adquirido, resultando desse

modo, em uma Interculturalidade.
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DIREITOS CONSTITUCIONAIS: A ESCOLA DIFERENCIADA E
ESPECIFICA EXISTE?

Kevem Kaina Barbosa Santos46
Leticia Conceicao Barbosa Pedrosa47
Maria Lucyla Alves dos Santos48

Resumo: Este trabalho esta norteado por autores indigenas que discutem o papel da
escola entre os povos originarios, a exemplo de FERREIRA (2012), KAYAPO (2010) e
BANIWA (2009), onde KAYAPO (2010) vai falar que os indigenas foi um fundador da
identidade e da historia brasileira, porém ele “é batizado, recebe sobrenome
portugués e no final é morto”, deixando uma situacao irreal que Bosi (1992) vai
classifica como “um regime de combinacdo com a franca apologia do colonizador”.
Nesse aspecto vamos discutir neste artigo se os direitos constitucionais assegurados
aos indios existe na pratica ou s6 no papel.

Palavras-Chave: Indigenas, direitos, historia brasileira

Introducao

O tema a escola diferenciada e especifica indigena até entdo é um assunto de
analise e progresso. A finalidade dessas formacoes € alicercar uma escola diferenciada
e de qualidade, administrada pelos proprios indios a comecar com a formacao de
professores indigenas e de um curriculo diferenciado.

Produzir um modelo de educacdao que distinga as especialidades e

necessidades de um estilo de vida tinico dos indigenas modificadamente do que se

46 Graduando em Licenciatura plena em Geografia pela Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL) —
Campus I. kevem.kaina_uneal@hotmail.com

47 Graduando em Licenciatura plena em Geografia pela Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL) —
Campus I. leticiacbpedrosa@gmail.com

48 Graduando em Licenciatura plena em Geografia pela Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL) —
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Péagina 167 de 280


mailto:kevem.kaina_uneal@hotmail.com
mailto:leticiacbpedrosa@gmail.com
mailto:lucyla-51@hotmail.com

Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

afirma padrao curricular nao é trabalho facil, pois ndo se encontram materiais

didaticos suficientes disponiveis para o crescimento de uma tendéncia de “pratica

metodologica indigena”.
Todo projeto escolar s6 serd escola indigena se for pensado, planejado,
construido e mantido pela vontade livre e consciente da comunidade. O
papel do Estado e outras instituicoes de apoio deve ser de reconhecimento,
incentivo e refor¢co para este projeto comunitario. Nao se trata apenas de
elaborar curriculos, mas de permitir e oferecer condi¢cbes necessarias para
que a comunidade gere sua escola. Complemento do processo educativo
proprio de cada comunidade, a escola deve se constituir a partir dos seus
interesses e possibilitar sua participacao em todos os momentos da definigdo
da proposta curricular, do seu funcionamento, da escolha dos professores

que vao lecionar, do projeto pedagbgico que vai ser desenvolvido, enfim, da
politica educacional que sera adotada (BRASIL, MEC, 2005: 25)

Gersem dos Santos, professor indigena assegura circunstancia de educacao
especifica e diferenciada é necessario que a escola seja planejada e criada com
pretensoes caracteristica de cada povo indigena.

Cada povo ¢ unico, tem sua identidade propria, fundada na sua proépria lingua,
no territorio habitado, nos costumes e tradi¢oes. Assim para que os direitos indigenas
sejam preservados ¢ fundamental que as escolas sejam especificas e diferenciada para
que envolva a comunidade indigena como autora dos processos por elas instituidos.

Em 1988 comecou a ter validade uma nova constituicdo para os direitos
indigenas a educacdo diferenciada e especifica foi dado o direito para criar seus
projetos especificos de acordo com a necessidade do povo e prestigiar a cultura
tradicional. Porém o poder dominante entendendo os direitos descumpre as leis, pois
criam projetos com pensamentos idénticos.

Os direitos constitucionais garante aos indigenas a utilizacdo de suas linguas
maternas e os métodos proprios de aprendizagem. Pertencendo ao estado defender as
manifestacoes culturais indigenas. Com este alcance em 2004 Mato Grosso do Sul
encontravam-se mais de 2 mil professores se especializando em magistério indigena.
Assim com o passar dos anos ouve um crescimento a cerca de 47 mil indios a mais em
escolas e também crescendo o numere de escolas no Brasil.

A “conquista da educacao” é bastante falada porém pouco, contraditéria e

vazia, as praticas poucas refletidas, sendo por muita das vezes enganadoras.
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Ferreira disse que (2013, p. 296):

A escola esta inserida na “sociedade global” e na chamada “sociedade do
conhecimento” onde violentas e profundas transformagées no mundo do
trabalho e das relagdes sociais vém causando impactos desestabilizadores a
toda a humanidade, e consequentemente exigindo novos conteidos de
formacao, novas formas de organizacao e gestao da educacio ressignificando
o valor da teoria e da pratica da administracio da educacao.

Pensando a realidade do que seria uma escola indigena e qual a sua
necessidade para numerosos grupos indigenas, a Funai (Fundacdo Nacional do
Indio), enquanto 6rgao federal articulador das politicas indigenas, tem o objetivo de
contribuir com a formacao dessas politicas e monitorar, junto a esse povo, seu
funcionamento e eventuais impactos, ocupando espacos de controle social tanto em
ambito nacional como local. Essa atuacdo considera experiéncia e o conhecimento
especializado acumulado ao longo do tempo pela atuacao junto aos povos indigenas.
A Fundacdo Nacional do Indio — FUNAI é o érgio indigenista oficial do Estado
brasileiro. Criada por meio da Lei n° 5.371, de 5 de dezembro de 1967, vinculada ao
Ministério da Justica, é a coordenadora e principal executora da politica indigenista
do Governo Federal. Sua missao institucional é proteger e promover os direitos dos
povos indigenas no Brasil.

Ainda desenvolvida pela FUNAI, a politica de educacao traz consigo outras
acoes com auxilio de outros 6rgaos governamentais voltadas a gestao territorial,
saude, sustentabilidade e aos proprios povos indigenas.

A mesma tem as responsabilidades de apoiar as discussoes e elaborar projetos
politicos pedagogicos; monitorar politicas de escolares de educacao indigena; gerir
ideias que garantam o acesso e permanéncia do indio no ensino superior.

Sobre a Educacao Infantil para os povos indigenas a FUNAI estabelece:

A Resolucao n° 5, de 17 de dezembro de 2009 estabelece que a Educacao
Infantil é opcional, cabendo a cada comunidade indigena decidir o que lhe
convém. Considerando que neste periodo o individuo se constitui enquanto
parte de um corpo social, falante de uma lingua, compartilhando uma visao
de mundo com o grupo social a que pertence, muitos povos indigenas
entendem que nao ha melhor situacdo para uma crianga na sua primeira
infancia do que o convivio com os seus familiares e o aprender fazendo que a

vida nas aldeias proporciona. Contudo, ha muitas situa¢Ges diversas, hi
aldeias urbanas, ha mulheres indigenas que precisam de apoio, e, por isso, a
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proposicao da Educagdo Infantil deve ser avaliada de acordo com as
especificidades da cada comunidade, que deve ter a palavra final sobre o
assunto. Neste sentido, cabe a FUNAI trabalhar com os povos indigenas a
concepgdo dessa formagao inicia, e o entendimento de que o acesso a esse
direito ofertado pelo Estado nao corresponde a uma obrigacao, se isso nao
fizer sentido para eles. Isso porque o Estado brasileiro reconhece e respeita
os diferentes modos de vida dos povos indigenas, buscando a ndo imposigao
de concepcoes ocidentais de escolarizacdo.” (2016, pg. 04)

Foi s6 em 1991 que as escolas indigenas deixaram de ser responsabilidade
exclusiva da FUNALI e passaram a “pertencer” ao Ministério da Educacao. Apos esse
processo, criou-se leis e diretrizes de bases especificas para o ensino indigena com
professores e lideres indios. O direito a essa educacao especifica ficou amparado pela
lei que fez essa protecao.

A escola deve ser intelectual, comunitaria, bilingue, especifica e diferenciada,
de acordo com o novo modelo de escola indigena.

Comunitaria porque a participacdo da comunidade em todo o processo
pedagbgico é fundamental para a construcdo da escola: na definicdo dos
objetivos, dos contetidos curriculares, do calendario escolar, da pedagogia,
dos espacos e momentos da educacgdo escolar. Intercultural pois a escola
deve reconhecer e manter a diversidade cultural e linguistica de sua
comunidade, além de promover uma situacdo de comunicacio entre
experiéncias socioculturais, linguisticas e histéricas diferentes. Bilingue visto
que deve ensinar o portugués, para possibilitar o didlogo com o mundo nao
indigena que os rodeia, mas, principalmente, a lingua materna da
comunidade indigena — para garantir a sua manutencao e, sobretudo, porque
é por meio da lingua originiria que se expressa e se manifesta a cultura.
Especifica e diferenciada porque deve ser concebida e planejada como

reflexo das aspiracbes particulares de cada povo indigena e com autonomia
em relacdo a construcao de sua escola.” (MEDEIROS, 2012).

Nao é possivel criar um dnico modelo de escola sabendo da riqueza de
variacOes de etnias indigenas presentes no Brasil, com seus varios modos de viver,
suas linguas especificas, culturas e raciocinios distintos. Diante de tanta diversidade,
cada povo tem direito de pensar a escola a seu modo, executando e repassando
ensinamentos que expressem seus valores pessoais e sociais diante deles mesmos. A
proposta da escola especifica e diferenciada é de ressaltar o quao importante é
respeitar as diferencas.

A escola é um instrumento mediador entre o povo indigena e suas diferenca,

outras linguas, outra cultura, outra forma de vida, outro jeito de ser. O problema esta
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no Estado que a todo momento nega os direitos indigenas e que sao constitucionais.
Sao dificuldades que os povos indigenas em geral encontram em seus caminhos e
muitas vezes, inviabilizando que essa educacao especifica e diferenciada saia do papel
e passar a ser vivida na pratica.
Kayap6 argumenta:
“Esta é a trajetoria dos povos indigenas em geral. Chegaram para impor

diferentes formas de ser, que os indios tém uma organizacdo inferior.”
(KAYAPO, Edson. 2012)
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A TEMATIMA INDIGENA NA CENA DO METAL NACIONAL: PERIODO
COLONIAL

Larissa Nascimento dos Anjos49
Samuel Costa Silvas°
Thiago Henrique Farias Pereiras:

Resumo: O objetivo desta pesquisa é analisar a participacao indigena na construgao
da histdria brasileira a partir de letras de bandas de heavy metal utilizando como
espécime as bandas Tamuya Thrash Tribe e Voodoopriest que tratam de tematicas
historicas e culturais dos povos indigenas e afro-brasileiros. Este trabalho mostrara a
letra da musica como ferramenta auxiliadora no ensino e compreensao da historia da
exploracao feita pelos portugueses contra os indigenas e os métodos de resisténcia
dessa populacao. Metodologicamente apresenta-se uma pesquisa bibliografica nos
pressupostos teoéricos de Moreau (2003), Almeida (2010), Oliveira e Freire (2006)
entre outros para entender o convivio dos indigenas e portugueses durante a era
colonial e com isso realizar um destrinchamento das letras ligadas aos determinados
fatos historicos abordados neste trabalho.

Palavras-chave: Missoes jesuiticas. Musica. Revoltas.

Consideracoes iniciais

Tematica indigena na cena do metal nacional, qual a importancia de ler sobre
isso? Esse é o questionamento possivel proveniente da leitura do titulo deste artigo e
esse mesmo questionamento pretende ser respondido no decorrer da leitura. Serao

apresentadas e analisadas musicas nacionais, pertencentes ao género musical metal e
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suas vertentes, que fazem alusoes e referenciam acontecimentos e fatos historicos
relacionados as comunidades indigenas do Brasil.

O metal ou heavy metal, género musical, se desenvolveu entre as décadas de
1960, auge do movimento de contracultura, e 1970, principalmente na Inglaterra e
Estados Unidos da América, logo se difundiu por todo o mundo chegando ao Brasil
na década de 1980. O movimento ficou popularmente conhecido e bastante criticado
por abordar tematicas como drogas, depressao e sexo, entretanto a tematica
abordada pelos artistas de heavy metal nos ultimos anos se mostra mais ampla do
que se pensa comumente.

Ao aprofundar-se nas letras percebe-se que sao tratados pelo metal temas
culturais, filosoficos entre outros no espectro das ciéncias sociais. Nas décadas de
1980 e 1990 no Brasil surgem as primeiras bandas que se tornaram responsaveis por
divulgar a cultura brasileira pelo mundo. Nos anos 2000 comeca a aparecer bandas
focadas em difundir as culturas das populacbes menos favorecidas, comeca-se a
abordar tematicas da cultura afro-brasileira e indigena.

Nessa anilise serdo contextualizadas historicamente essas referéncias,
buscando aprofundar a discursdo sobre os temas citados nas letras das miusicas,
também problematizando e esclarecendo possiveis equivocos e inexatidoes historicas,
com base nos seguintes textos: Os Indios na Histéria do Brasil de Maria Regina
Celestino de Almeida; A presenca indigena na formacao do Brasil escrito por Carlos
Augustos da Rocha Freire e Joao Pacheco de Oliveira, entre outros, para que dessa
forma, as musicas adquiriram status de ferramenta auxiliadora no ensino e
aprendizagem de histdria.

O primeiro tépico deste artigo traz a analise de uma letra que tem como
tematica as missoes realizadas pelos jesuitas contra os indigenas brasileiros e como se
pode extrair da letra bastante contetido a ser trabalhado no ensino de Historia. No
segundo tépico do artigo trabalham-se letras que abordam algumas rebeliGes
promovidas pelos indigenas contra a dominacdo portuguesa, sendo elas a

Confederacao dos Tamoios e a Revolta de Mandu Ladino na capitania do Piaui.
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Estratégias de dominacao contra os indigenas

A primeira letra analisada é da banda Tamuya Thrash Tribe, com origem no
Rio de Janeiro, a banda tras em suas musicas tematicas a historia e a cultura
brasileiras, mais ligadas a temas como religiao, escravidao, lendas indigenas e
abolicionismo. Em suas letras, também ¢é mostrado o lado sombrio da historia
brasileira, sobre a exploracao feita pelos portugueses sobre os indigenas e negros, que
muitas vezes acabam sendo ofuscados pela historia de “grandes herdéis” nos livros
didaticos. A letra a ser analisada é a da musica Missions que retrata as missoes

jesuitas para catequizacao dos indigenas, segue a sua traducao:

Missoes

Vamos trazer a verdade

Nunca conhecida por essa terra profana
Nb6s somos a voz santa

A fé cega é a nossa exigéncia

Nos trazemos-lhe livramento

Esqueca os seus credos primitivos

Deus te olha com tristeza

O que nds pregamos satisfaz as suas necessidades

Deixe-me te guiar
Para o meu mundo
Santa Cruz

A verdade seja dita

Convertendo indios

A missao segue o seu caminho
Lutando contra a escravidao
Mas agora vocé tem que rezar

Nao hé escolha

Essa é sua nova realidade

Nosso mundo expande seus dominios
Obedeca! Contemple a santissima trindade

Deixe-me te guiar
Para o meu mundo
Santa Cruz

A verdade seja dita

Com as noticias contidas na carta de Caminha, a coroa portuguesa comecou a
enviar jesuitas com a intensao de controlar os indigenas por meio do temor a Deus,

isso fica bem exposto no final da carta onde segundo Caminha:
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O melhor fruto, que nela se pode fazer, me parece que sera salvar esta gente,
e esta deve ser a piincipal semente que Vossa Alteza em ela deve lancar [...],
havendo disposi¢do para nela cumprir e fazer o que Vossa Alteza tanto
deseja, seja o acrescentamento da nossa santa fé (CAMINHA apud
MOREAU, 2003, p.188).

De inicio, os jesuitas acreditavam que os nativos nao possuiam nenhuma
religido ou crendice, logo viram isso como uma facilidade para conversdao ao
cristianismo, segundo Nobrega (apud MOREAU, 2003, p185), os indigenas
“aprendem tudo muito bem[...] perguntando quando os havemos de batizar com
grande desejo”. Mas logo os jesuitas perceberam o engano e passaram a associar as
crencas indigenas existentes a demonios; identificaram Tupa e o assimilaram ao Deus
cristao, de um modo estratégico, para facilitar a conversao.

Segundo os jesuitas, os Pajés e Karaibas se tornaram os piores inimigos da fé,
pois esses eram os nativos que mais possuiam conhecimento das idolatrias por eles
combatidas. Anchieta procurou demonizar os chefes religiosos indigenas e escreve em
suas cartas a Mem de Sa que:

Ja ndo ousas agora servir-te de teus artificios, perverso feiticeiro, entre povos
que seguem a doutrina de Cristo: ja ndo podes com maos mentirosas esfregar
membros doentes, nem com labios imundos chupar as partes do corpo que
os frios terriveis enregelaram, nem as visceras que ardem de febre, nem as
lentas podagras nem os bagos inchados. Ja4 ndo enganaras com tuas artes os

pobres enfermos que muito creram, coitados!. nas mentiras do inferno
(ANCHIETA apud MOREAU, 2003 p. 199).

Os jesuitas utilizaram varias estratégias contra os pajés, através de coacao e da
humilhacao publica. Eles sabiam que se convertessem uma lideranca seria mais facil
converter o restante do grupo. Muitas liderancas indigenas promoveram diasporas.
Esses indigenas eram retratados como selvagens pelos jesuitas falando que eles
demonstravam uma inconstancia diante dos ensinamentos. Isso demonstra como os
jesuitas se contradiziam em seus relatos, uma hora dizendo que o indio era um pobre
inocente e outra hora que ele era um selvagem e barbaro.

O conflito religioso entre jesuitas e liderancas indigenas pode ser considerado
uma estratégia de resisténcia dos indigenas a catequese. Os jesuitas observaram a
grande inconstancia dos adultos e voltaram seus olhos para as criangas, pois

possuiam uma facilidade para aprender, Nobrega (carta VII) fala sobre o desejo de
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ensinar e fazer novos cristdos, principalmente entre os “mocos” (NOBREGA apud
MOREAU, 2003, p. 195).

Colégios e orfanatos foram construidos para auxiliar na catequese das
criancas. Alguns relatos dos jesuitas mostram que essa estratégia foi bem produtiva
como o de Anchieta (carta XIX), conforme citado por Moreau (2003, p. 192), “os [...]
pais nao sao mui domaveis [...], mas as criancas [...] abominam os usos de seus
progenitores”. Essa atencao as criancas era tanto por conta da resisténcia dos mais
velhos como uma forma de subverter a educacao indigena (MOREAU, 2003).

Com a catequiza¢do, os meninos podiam retornar para casa e repassar o que
aprendiam para os mais velhos, esse era outro ponto estratégico dos jesuitas. Logo a
facanha de catequisar as criancas comecou a mostrar seus defeitos, quando boa parte
dos indigenas comecava a chegar a vida adulta abandonava a catequizacao para voltar
ao pecado, esses foram considerados os indios maus e selvagens enquanto os que nao
fugiam da catequese foram considerados os indios mansos e bons.

Um fator base que auxiliou os jesuitas na tentativa de catequisar os indios
foram os aldeamentos que, por sua vez, contribuiram para a colénia como depositos
de mao de obra barata e engrossamento das fileiras das tropas militares. Segundo
Almeida (2010, p. 72) “Os diferentes grupos indigenas que ingressaram nessas
aldeias nao foram, no entanto, tao passivos [...] muitos deles buscavam o aldeamento
como opc¢ao pelo mal menor diante de situacoes ameacadoras e desfavoraveis”.

O projeto de aldeamento também contribuia para o controle das terras por
parte dos colonos, pois puderam iniciar grandes plantios e criacao de gado. Segundo
Moreau

Os aldeamentos Contribuiram para a derrota dos indios, pois arrancéa-los da
terra de origem e transferi-los seguia um principio militar (ndo assumido) de
dividir para reinar. A despeito disso, alguns vestigios da organizagao politica
e da identidade étnica foram preservados. A autoridade do chefe foi

resguardada, dando certa autonomia aos grupos da populacdo aldeada
(MOREAU, 2003, p. 207).

As aldeias tiveram como foco a tentativa de silenciar os indigenas a respeito do
que estava acontecendo na colonia, mas essa estratégia falhou, pois, muitas
liderancas foram formadas nas aldeias donde houve fugas em massa, rebelides ou
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tentativas de chantagear os colonos para permanecerem nas aldeias. “Os padres
procuravam identificar e, quando possivel manter os chefes originais, dando-lhes, no
entanto, novas funcoes e regalias” (ALMEIDA, 2010, p. 92).

A maioria dos aldeamentos foi uma catastrofe devido as grandes epidemias
que dizimaram toda a populacao indigena e devido aos conflitos internos provocados
pelas misturas de etnias na mesma aldeia. Isso demostra a falta de interesse por parte
dos colonos em aprender a cultua indigena e em compreender que boa parte das
doencas eram provocadas pelos proprios colonos.

Os aldeamentos despertavam interesses das mais diversas camadas sociais

dominantes na colonia, segundo Almeida

N

Para a coroa, o objetivo principal era [...] integrar os indios a sociedade
colonial, tornando-os aliados e sdditos cristdo, para garantir a soberania
sobre seus territorios, defendendo-os dos estrangeiros e dos indios hostis.
Além disso, as aldeias cumpriam também a funcao de assegurar aos colonos,
aos missionarios e as autoridades, a mao de obra necessaria as mais diversas
atividades. Os indios aldeados eram submetidos ao trabalho compulsério
que se fazia de acordo com um sistema de rodizio e pagamento de salario
irrisorio regulamentado por diversas leis (ALMEIDA, 2010, p. 74).

Os indios hostis eram aqueles que resistiam através de rebelido e didsporas as
tentativas de dominagao por parte dos colonos. O pagamento feito pelo trabalho dos
indigenas era o minimo. De acordo com Baéta Neves, conforme citado por Moreau
(2003, p. 220), “os jesuitas permitiam tipos diversos de exploracdo do trabalho
(escravo, remunerado etc.), desde que houvesse uma regulamentacao que controlasse
os ‘abusos’ dentro e fora das aldeias”. Para os jesuitas nao importava a exploracao
sofrida pelos indigenas desde que nao atrapalhasse a catequese.

Muitos indigenas acabaram indo para dentro das aldeias por ser um mal
menor, pois ali eles iriam ter protecao e terras. Os indios aceitavam a condicao de
aldeados por “medo diante das ameacas crescentes pela presenca cada vez maior dos
colonizadores e, sobretudo, pelas [...] campanhas arrasadoras de Mem de S&”
(ALMEIDA, 2010, p. 75). A politica de Mem de Sa era dualista, ou os indios
aceitavam a condicao de viver nos aldeamentos ou eram reconhecidos como barbaros

e a guerra justa seria declarada.
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A guerra justa era declarada pela coroa para legitimar os massacres e
perseguicoes feitas aos indigenas, sempre procuravam uma desculpa para declarar
guerra justa a um povo, como exemplo os caetés que foram acusados de comer o
bispo Sardinha. Outro exemplo é a represalia de Mem de Sa e colonos aos indios da

Bahia, acusando-os de serem parentes dos caetés (ANCHIETA apud MOREAU, 2003,
p. 142).

Confederacao dos Tamoios e a revolta de Mandu Ladino

Na musica Tamuya da banda Tamuya Thrash Tribe, o autor faz referéncia a
revolta ocorrida entre 1554 e 1567, entre Bertioga e Cabo Frio. Liderada pela nacao

indigena Tupinamb4, segue a traducao:

Tamuya

Meu pai morreu por causa de sua ganancia

Gritos de rebelido! Vinganca é o que nos precisamos
Nossos lideres estao unidos e cheios de raiva

Tupa nao nos criou para sermos seus escravos

Estamos todos preparados para lutar por nossas vidas
Emboscar o inimigo e acabar com todos eles

Nao h4 lugar para o medo em nossos coracoes
Ataque! Até o altimo cair!

Uma coisa é certa, todos n6s vamos morrer

Matar um por um, a vinganca é minha

Sabemos com certeza que nunca vao possuir as nossas
almas

Tupa nos guiara através da guerra

Unidos! unidos! todas as tribos por uma

Unidos! unidos! O derramamento de sangue comegou
Unidos! unidos! Nao mostrar nenhum remorso
Tamuya, vamos mostrar nossa forca!

Com os francéses do nosso lado

A rebelido cresce mais forte

Eles nunca vao possuir as nossas almas
Tupa é o Gnico proprietario

Unidos! unidos! todas as tribos por uma
Unidos! unidos! O derramamento de sangue comegou
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Unidos! unidos! Nao mostrar nenhum remorso
Tamuya, vamos mostrar nossa forca!

No inicio da misica o compositor aponta subjetivamente para duas
caracteristicas importantes do sistema colonial no Brasil, o teor de exploracdo e
interesses comerciais da Coroa Portuguesa no processo de colonizacdo do Brasil,
representado na musica pelo termo “ganancia”, e o uso da violéncia, justificado pela
divisao entre nativos aliados.

Os indigenas que colaboraram de maneira mais pacifica com a exploracao
proposta pelos colonizadores foram rotulados como indios bons e se tornaram
aliados, os nativos que resistiram as imposi¢coes dos colonizadores foram
considerados selvagens, contra esses houve o uso da forca e violéncia politica e
militar para garantir a sua catequese como afirma o autor da obra A Presenca
Indigena na Formacgao do Brasil:

Os povos e as familias indigenas que se tornavam aliados dos portugueses
necessitavam ser convertidos a fé crista, enquanto os “indios bravos” (como
eram chamados nos documentos da época) deviam ser subjugados militar e

politicamente de forma a garantir o seu processo de catequizacao.
(OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p,35).

A Confederacao dos Tamoios ou “Tamuya” foi um dos maiores movimentos de
resisténcia indigena no periodo colonial e foi uma resposta aos portugueses que nesse
periodo aproveitavam-se da pratica do cunhadismo (O homem que casasse com uma
mulher de determinado povo se tornava parte desse povo) para ganhar aliados dentro
dos grupos de indigenas e assim conseguir mao de obra barata.

A revolta se deu quando Joao Ramalho, que tinha estreitas relaces com o
chefe da Capitania de Sao Vicente, Bras Cubas, fazendo proveito da pratica do
cunhadismo, se tornou membro do grupo dos povos guaianases, fazendo aliancas e
liderando um ataque aos Tupimambéas em busca de mao de obra escrava, a morte
retratada na primeira parte da musica se trata do lider do povo Caicuru, capturado e
morto por maus tratos. A partir disso o filho, Aimberé, do chefe morto assume seu
posto e se une aos povos Pindobucu, Koakira e Cunhambembe formando a Confederagao

dos Tamoios.
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A mausica aborda alguns aspectos dessa revolta e do seu periodo historico de
maneira geral como: a violéncia politica e militar; as diversas tentativas de uso de
indigenas como mao de obra barata por parte dos portugueses; a participacao dos
franceses nos conflitos em certo momento prestando apoio aos indigenas em forma
de armamentos e de sua retorica de liberdade e igualdade bem como a resisténcia
indigena em forma de revolta.

A segunda letra analisada é a da banda Voodoopriest que foi formada na
capital Sao Paulo, suas musicas abordam tematicas indigenas e afro-brasileiras, seu
primeiro album foi lancado em 2014 e trata da exploracdo portuguesa contra os
indigenas focando nas disputas que aconteceram na capitania do Piaui. Seu segundo
album foi lancado no inicio de Maio de 2019. A musica intitulada de Trail of Blood
relata a revolta de Mandu Ladino contra a dominacao portuguesa na capitania do

Piaui, segue a sua traducao:

Rastro de sangue

Aranis, Tapuias, Cariris, Tremembés
Crateds, Potis, Ipanajés
Mandu chama os guerreiros das nagoes nativas

Eles devem estar unidos para enfrentar as invasoes
Eles estao surgindo vindo de todos os lados
Dois mundos colidem quem sobrevivera?

Esperando o momento em que o sol se poe
Os nativos comecam a se movimentar
Bordunas, arcos e flechas contra as fendas de espingarda

Nada vai parar o ataque dos nativos
Eles matam os agricultores e roubam suas armas
A trilha de sangue tinha acabado de comecar

Eles vivem e morrem para defender sua terra
Sacrificio até a morte

Espirito da liberdade est4 vivo novamente
Guerreiros! lutar até o fim

O sangue esta correndo no Punaré
O cheiro da morte ainda esta no ar
A vitoria é das nacoes indianas

Confederacao de Tapuias do Norte
Esta é a terra dos guias ancestrais
Ninguém vai quebrar seu orgulho nativo
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Eles vivem e morrem para defender sua terra
Sacrificio até a morte

Espirito da liberdade est4 vivo novamente
Guerreiros! lutar até o fim

Lute até o fim!

Eles vivem e morrem para defender sua terra

Sacrificio até a morte

Espirito da liberdade est4 vivo novamente

Guerreiros! lutar até o fim

Rastro de sangue é uma musica que conta a histéria da revolta de Mandu, onde
dois mundos que seriam o dos indigenas e o dos fazendeiros acabam colidindo e
entrando em um conflito pela posse de terras e para decidir quem iré sobreviver. Ela
retrata também as estratégias e armas que foram utilizadas nos confrontos entre eles,
e que mesmo diante da morte os guerreiros indigenas deveriam continuar lutando.
Com a monocultura agucareira no Brasil e principalmente no nordeste, criou-

se a necessidade de produzir atividades que pudessem auxiliar os engenhos, como a
criacdo de animais para a alimentacdo e também para o transporte, isso gerou a
formacao de fazendas para a criacao de gado e a expansao da pecuaria no interior do
Piaui em terras habitadas por varios povos indigenas. Segundo Chambouleyron e
Melo

Um dos principais vetores da expansiao portuguesa nas capitanias do

Maranhao e do Piaui foi a criacio de gado. A partir do século XVII, o

desenvolvimento desta atividade modificou a paisagem de diversas areas do

interior. Extensas regites da América portuguesa dominadas por milhares de

indios transformaram-se em importantes areas criatorias, fundamentais

para o abastecimento de carne em outras regides da colonia
(CHAMBOULEYRON; MELO, 1948, p.4).

Nesse cenario “A expansao portuguesa na regiao seria determinante para o
surgimento das guerras contra os indios” (CHAMBOULEYRON; MELO, 1948, p.5), ja
que os indios nao aceitariam pacificamente a invasao em seus territorios, desse modo
iniciaram as revoltas indigenas na regiao, uma delas € a revolta de Mandu Ladino que
foi um conflito justamente entre indios e fazendeiros que teve inicio no ano de 1712.

Tal revolta foi liderada pelo indigena Mandu Ladino que aos 12 anos de idade
havia sido catequisado em um dos aldeamentos jesuiticos apds o assassinato de seus
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pais e o arrasamento de sua aldeia. No aldeamento, sem esquecer suas origens, ele
desenvolveu um sentimento de revolta contra os portugueses ja que eles destruiam a
cultura e as crencas de seu povo.

Em um dos episédios de revolta os indigenas liderados por Mandu
assassinaram o fazendeiro Antonio da Cunha Souto por estarem indignados e
revoltados com a crueldade dele, com isso, a revolta espalhou-se no Piaui, Maranhao
e Ceara, onde tais conflitos acarretaram a morte de muitos indios e portugueses. Os
fazendeiros por sua vez, com a ajuda dos jesuitas formaram no ano de 1716 uma
intensa e vasta expedicao contra os indigenas rebeldes.

Depois de muito lutar, ao atravessar a nado o rio Parnaiba em 1719, Mandu
Ladino foi assassinado com um tiro e mesmo ap6s sua morte a revolta continuou por
mais dois anos. A revolta acabou com a morte dos demais integrantes. Sabe-se que
Mandu Ladino foi um personagem da vida real muito importante para seu povo, por

isso é considerado um simbolo da resisténcia indigena.

Consideracoes finais

Com a analise das letras das musicas de metal presentes neste estudo é facil
notar que existe nelas a histéria e a cultura das comunidades indigenas brasileiras,
tais musicas abordam diversas tematicas como as missoes jesuiticas, as rebelides dos
povos indigenas contra os portugueses que chegaram a essas terras, dentre outras.

Vé-se ao longo deste contexto que a musica é capaz de trazer diversas
informacoes de fatos histéricos, bem como acdes do homem que ficaram marcadas na
historia e eternizadas nas letras das cancoes para serem relembradas cada vez que
forem ouvidas.

Essas cangoes também servem como auxilio ao professor sendo um elemento
ladico que chama a atencado para os temas abordados. Outro fator importante é que
essas musicas abordam contetidos pouco vistos em livros didaticos fazendo com que a

utilizacdo dessa ferramenta sirva de reflexdo e chame a atencdo para os motivos de
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tais acontecimentos historicos que muitas vezes acabam sendo silenciados no Ensino

Bésico brasileiro.
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VINCULOS SAGRADOS: UM ESTUDO ACERCA DO BENZIMENTO EM
PALMEIRA DOS INDIOS — AL

Luana Moraes dos Santos52

Resumo: O presente estudo almeja tragar um panorama de como a pratica
tradicional do benzimento se desenvolve no municipio de Palmeira dos Indios,
localizado na regido agreste do estado de Alagoas a 137 km da capital Maceid. O
municipio apresenta uma diversidade cultural expressiva, contando com a presenca
negra representada pela comunidade quilombola Tabacaria e indigena com nove
aldeias reconhecidas e algumas em processo de reconhecimento, todos referentes aos
indios Xukuru-Kariri. Entretanto, o foco desse estudo sera a pratica tradicional do
benzimento como instrumento de cura, e sua aplicacdo no cotidiano local. Tomando
como ponto de partida a analise de como a populacao local compreende e concebe a
pratica em seu dia a dia, ao mesmo tempo em que ocorre um dialogo interativo entre
a observacdo de campo do benzimento e a literatura a respeito da temética. Sera
utilizada como metodologia a revisao bibliografica de alguns autores como Joel
Candau (2016); Mircea Eliade (1992); Caian A. A. M. BRUSCHETTA (2015).
Discutindo assim, o papel da manifestacdo religiosa e sua importancia para a
comunidade local, assim como, a aplicabilidade dos conceitos de reelaboracao
identitaria e memoria frente aos desafios contemporaneos no que diz respeito ao
campo de estudo da religiosidade e suas formas de representagdo. Por fim, o intuito
deste estudo ¢ estreitar os lacos socioculturais da sociedade palmeirense a partir da
discussao da teoria com a pratica, onde a figura da benzedeira sera a chave do debate
para entender como as praticas tradicionais de cura sdo vistas na e pela sociedade a
que pertencem.

Palavras-chave: Cura. Religiosidade. Tradicao.

52 Graduanda e Membro do Grupo de Estudos sobre Patrimonio, identidade e memoéria (GEPIM) no
curso de Licenciatura em Historia na Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL) Campus III —
Palmeira dos Indios/AL. luamoraes512@gmail.com
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Consideracoes iniciais

A atividade tradicional do benzimento se desenrola no cotidiano da populagao
que emprega sua fé em uma acao de cura associada a bons conselhos e uso de ervas,
situacao que é de ordem primordial para o entendimento do significa benzer, uma vez
que tal atividade conta com uma série de caracteristicas particulares as quais exigem
dedicacao tanto por parte do individuo que a realiza quanto do que a recebe.
Inicialmente o ponto chave desta pesquisa € a analise historiografica da tradicao do
benzimento para a seguir tracar um panorama geral de como é desenvolvida no
territorio de Palmeira dos Indios.

Esse municipio que integra a microrregiao do agreste alagoano a 137 km da
capital Maceio, contando com uma diversidade cultural visivel onde existe a presenca
indigena com o povo Xukuru-Kariri em suas nove aldeias reconhecidas e duas em
processo de tramitacdo para o reconhecimento oficial, além da presenca negra por
sua vez que é representada pela comunidade quilombola Tabacaria, sem esquecer é
claro da diversidade religiosa muito bem identificada na localidade.

Tomemos como ponto de partida para o presente estudo, a analise de como a
populacao local compreende e concebe a pratica em seu dia a dia, ao mesmo tempo
em que sera desenvolvido um dialogo interativo entre a observacdo de campo do

benzimento e a literatura a respeito da tematica. Conforme Montenegro (2007),

[...] ao romper com as armadilhas de uma polifonia memorialistica, torna
possivel a construcao do relato histérico como produtor de significados. E, ao
mesmo tempo, institui estimulante e criativo diadlogo entre a histéria e a
memoéria, que amplia e enriquece a operacdo historiografica.”
(MONTENEGRO, 2007, p. 41)

Assim, para entender o papel do benzimento para com a sociedade é preciso
discutir como as atividades de carater popular interferem e influenciam a historia,
construcdo da memoéria individual e coletiva da populacdo. Onde cada elemento
constituinte da memoria reforcara a formulacgao dos fatos historicos em ligacao direta

com o dialogo presente/passado.
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Ja que a cultura é permeada pelo universo religioso e diversas particularidades
do emprego da religiosidade, fato decisivo no entendimento da relacao existente
entre o meio fisico e o transcendental, o qual o ambiente sera classificado de acordo
com a caracterizacao de aspectos basicos provenientes da concepcao ideologica dos
seres, onde o presente intrinsicamente movimenta uma carga memoristica de forte
influéncia social.

Tendo em vista que o cotidiano da populacao se faz e se refaz constantemente
em curtissimo periodo de tempo, o recorte temporal abordara o momento presente,
se valendo da historia oral como principal guia na caminhada do desvendar das
memoria e identidade da figura do benzedor personagem de destaque do estudo,
utilizando ainda a revisao bibliografica como metodologia para a historicizacao da
atividade, enquanto parte que compoe a cultura local.

Ao mesmo tempo em que o paradoxo costume e memoria sera utilizado para
identificar como o benzimento se faz no presente, paralelo a elementos singulares da
pratica. Diante da teoria, sera discutida uma estratégia que possibilite o
estreitamento dos lacos socioculturais, através do debate de como a figura das
benzedeiras é recebida e percebida, enquanto instrumento de cura pela populagao da
localidade.

Vale salientar ainda, o fator constituinte das experiéncias e vivéncia para com
o benzimento, fruto de um longo processo de transfiguracoes culturais e identitarias a
pratica aderiu a singularidades individuais de quem a pratica, bem como adquiriu
caracteristicas semelhantes a religido oficial, fato que mais a frente constituira parte

da discussao.
Palmeira dos Indios e o benzimento: historicizando a pratica

A histéria é na verdade um reflexo do tempo, espaco e individuos que a
constituem. Fato refletido diretamente na identidade que estid sempre em um
patamar de associacOes, dentre as quais entram as préaticas e costumes individuais,

uma vez que estes sdo a base para a instituicao da cultura de uma sociedade. Pois
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como afirma Woodward (2014), “[...] a construcao da identidade é tanto simbdlica
quanto social.” (WOODWARD, 2014, p. 10) Assim, ao longo dos anos a humanidade
buscou formar uma identidade sua, sobre a qual o outro nao poderia contestar a
legitimidade, através de elementos simbolicos particulares capazes de harmonizar as
ligacoes entre antepassados e presente manifestando sempre suas interferéncias.

Cada localidade sofre influéncias e interferéncias da populacao que a habita,
pois, modificacOes € a alma da sociedade, que por meio de pequenos atos transforma
a realidade. Seguindo essa perspectiva o municipio de Palmeira dos Indios
ambientaliza uma centralidade da diversidade regional, tipica do agreste alagoano.
Onde a sociedade é composta por trés frentes culturais de destaque, sio elas: Indios,
Quilombolas e Populacao urbana (comerciantes, moradores) na composicao social
local. Situacao de relevante importancia para compreender o papel e surgimento de
préaticas sociais como o benzimento.

Resultante de uma localizacdo geografica favoravel a apenas 137 km de
distancia da capital Macei0, a regido é territorio de representacao da diversidade, seja
ela de ordem cultural, religiosa ou social, onde é possivel identificar tracos histéricos
desde a colonizacdao presentes no dia a dia da populacao local, que convive com a
multiplicidade e se utiliza dessa para sua construcao identitaria. Dentre esse universo
de multiplicidade encontra-se a pratica do benzimento.

Benzer/rezar, ou Benzimento/benzedura, a depender do individuo que a ela se
refere, adquiriu uma nomenclatura variada de acordo com a regido da realizacao,
entretanto o valor continua se perpetuando nos dias atuais. “A benzedura, a cura de
diversos males através de rezas e oracoes, ramos verdes, remédios naturais, rituais de
cura, simpatias, entre outras formas, é uma pratica que permeia todo territorio
brasileiro.” (BRUSCHETTA, 2015, p. 02) Podendo se materializar de maneira
alegorica, conforme as preferéncias da pessoa que realiza a atividade.

De acordo com Bruschetta (2015), “[...] a benzedura emerge como um oficio
fundamentado especialmente sobre a pratica ritual. [...] Através de seus
atendimentos as benzedeiras ndo s6 aliviam doencas, como auxiliam problemas de

varias outras naturezas, problemas de trabalho, conjugais, motivacionais e mesmo
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sobrenaturais.” (BRUSCHETTA, 2015, p. 04) Atividade envolvente do universo
simbolico e empirico individual dos seres na sua realizacao.

Em conversas em informais, alguns rezadores da localidade mencionaram o
viés humanitario dessa pratica, uma vez que ela é encarada em muitos casos como
uma missao, na qual sua funcao passa a ser de cumprir com a responsabilidade de
exercer o dom, concedido por Deus de maneira que os necessitados de ajuda sejam
devidamente atendidos. Sem qualquer cobranca monetaria pela realizaciao, sobre
penalizaciao em caso de nao cumprimento prévio dessa atribuicao.

Ja que a atividade de benzer atribui um forte exercicio da fé dos envolvidos no
ritualss, utilizando memoria, identidade e atributos aprendidos ao longo da vivencia o
individuo (benzedor/rezador) reafirma seu papel de intermediario da cura. Candau
(2016), diz que a memoria “[...] a0 mesmo tempo em que nos modela, e também por
nos modelada. Isso resume perfeitamente a dialética da memoria e da identidade que
se conjugam, se nutrem mutuamente, se apoiam uma na outra para produzir uma
trajetoria de vida, uma histéria, um mito, uma narrativa.” (CANDAU, 2016, p.16)
Caracteristica basica para o entrosamento do que é a pratica tradicional do

benzimento e sua serventia, porque essa perpetra-se e recompoe cotidianamente.

Transmitindo a tradicao: responsabilidades e concessoes

A tradicdo é encarada pela humanidade a seu proprio modo, passada e
modificada durante a linha temporal de maneira a atender a necessidades e
concepcoes individuais e coletivas dos seres que compOem determinadas
comunidades. Fato que destaca bem a explicacio para determinados costumes
integrarem a cultura de um povo e deixam de estar presente para outros, seja porque
historicamente as pessoas segregam caracteristicas para formarem sua visao de

mundo ou optam em nao adotar deliberada postura.

53 Concepc¢do de acordo com BORGES; SHIMIZU e PINHO (2009), que compreendem o ritual de
Benzimento apontando para a reincorporacdo do sagrado a existéncia humana moderna. Nesse
sentido, o sagrado e a fé emergem como requisitos ou até como parte inerente do cuidado.
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Assim, acontece com todas as nocoes as quais o individuo utiliza em sua vida,
sempre em busca de uma visao realista do mundo. Destacando que o angulo e carga
de conhecimento altera o resultado final de qualquer observacdo, a humanidade
vivencia cada dia mais uma linha ténue entre o crer e o ser, concretizando entao um
mar de questionamentos os quais nao sao mais sanados com visoes concretizadas,
ignicao para a transfiguracao de verdades, conceitos e conhecimentos e margem para
novas abordagens.

Uma vez que a renovacao € o ponto de partida para analisar como a sociedade
concebe e constr6i sua visdo de mundo, pois nessa construcao individual entra
caracteristicas coletivas e identitarias, na verdade exercita-se a cultura através da
reorganizacao de conceitos, a exemplo disso a religido passa constantemente por
adaptacoes aos individuos de cada tempo, compartilhando acées do tempo presente,
espaco e passado em um jogo de associacoes influenciado diretamente pelo contato
com o outro e vida social.

No qual a religiosidade assume um papel de determinante na busca por
explicacOes, sejam elas a respeito do sofrimento terreno ou na parcela que compoe o
invisivel aos olhos, impossivel de ser transcrito pela ciéncia. Nesse trabalho sera
acentuada uma discussao sobre a atividade tradicional de Benzimento no municipio
de Palmeira dos Indios-AL, destacando a funcio da memoéria para a preservacio e
criacdo de discursos. Passando pela negacdo, imaginario local e por fim na visao
propria de quem realiza a atividade do benzimento sobre sua pratica.

Logo, o presente estudo encontra seu lugar ao indagar porque o benzimento,
uma atividade tradicional é tdo pouco abordada academicamente no século XXI? E
como ela é vista ou desenvolvida no territério de Palmeira dos Indios? Seguindo este
ponto, comecemos pela nocao de sagrado e profano que é apresentada por Eliade
(1992) oposicao que “[...Jtraduz se muitas vezes como uma oposi¢ao entre real e irreal
ou pseudo real. [...]E, portanto, facil de compreender que o homem religioso deseje
profundamente ser, participar da realidade, saturar-se de poder.” (ELIADE, 1992, p.
14) Uma das questOes essenciais quando o assunto envolve a religiosidade da

humanidade.
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Pois a religiao, seja ela qual for, traz intrinsicamente a mensagem do invisivel
ao olho humano, suscitando o emprego da fé e subjetividade, onde o ser encontra a
resposta para o poder para além de sua capacidade fisica e espiritual. Participando,
entdo, de uma religido, e até mesmo praticando aspectos da religiosidade, o individuo
sente-se parte de algo, portanto o poder de decisao o levou a encontra as respostas
que desejava. Aqui nos ateremos ao ponto em que a religiosidade enquanto praticada
expressa aspectos da religiao misturados com particularidades adquiridas ao longo da
vivencia, para discorre sobre a atividade tradicional do benzimento.

Atividade que, segundo Azevedo (2015), “[...] se instala ao longo dos processos
historicos, criando critérios de funcionamento e logica de poder, e em terceiro, a
religido e suas manifestacoes, dentre elas a benzicao, constroi-se por meio de uma
ideologia que ela prépria cria por meio da linguagem, lida, escrita e evocada.”
(AZEVEDO, 2015, p.04) Entao, o benzimento insere uma aplicabilidade religiosa ao
ato proferir a reza, onde a pessoa que emprega através da oralidade uma forca
invisivel e extensiva da fé motiva a conversao do imaterial a uma relacao de interacao
com o plano fisico.

Esse plano constitui um fator importante para a construcao do ser, sendo essa
uma tarefa de reconstrucao a partir do outro, no qual o individuo constréi em sua
convivéncia em sociedade valores, os quais o possibilitam uma tomada de decisoes
para sua individualidade, passando pelo universo religioso, cultural e politico. Entre a
sua singularidade e subjetividade, as instancias divisoras da organizagao social
encontram lugar de intervencao, pois o comportamento é na verdade um reflexo da
construcao identitaria particular, sujeita a influencias e transformacoes, uma vez que
tanto a identidade quanto a memorias sao constates e nunca permanecem na inercia.

A partir do movimento intrinseco de construir o ser nasce a religiosidade,
resultante do processo de transfiguracdo de valores, conceitos e pratica. Ocupando
entdo um papel de destaque na postura da sociedade, exercitar a religiosidade nao
significa adotar uma religido em especifica, uma vez que se pode apresentar

diferentes formas de expressar a religido ou espiritualidades4. Situacdo que

54 Ideia voltada ao estado de equilibrio entre meio fisico e lado transcendental.
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independente da natureza ou ordem do assunto a ser discutido, entretanto transmuta
o sentido a ser atingido.

Assim, o benzimento se encaixa na definicdo de pratica popular advinda da
representatividade da religiosidade no cotidiano social. De acordo Azevedo (2015), a
“benzecao é pensar um tipo religioso, uma manifestacao popular da crenca na cura,
no poder ritual, na forca da natureza.” (AZEVEDO, 2015, p.02) Que atravessa as
barreiras do imaginario popular, marcando permanéncia na contemporaneidade.

Porque o homem mais do que necessita de uma explicacao, ele clama por
respostas sobre todas e quaisquer coisas, desde assuntos ligados a vida ou morte,
sofrimento até o que esti além do visivel aos olhos humanos. Exercendo assim, um
papel de destaque para o ato de crer, as praticas tradicionais de religiosidade trazem
para a modernidade, ndo apenas o emprego da fé na acao e cotidiano popular, mais
também sua capacidade de remodelacao frente as transformacoes historicas.

Destacando que a experiéncia humana é uma forca de tracdo no quesito
definicao de relevancia, durante qualquer fase da vida. Logo, o ensino e reproducao
de condutas e praticas passam a ser sistematizado com base no conhecimento
herdado, adquirido e desenvolvido em grupo. Processo que passa pela acao de fazer
concessoes em nome na perpetuacao da atividade/pratica, onde frente aos desafios
da contemporaneidade a manifestacao da religiosidade sucede por alguns pequenos
entraves no quesito aceitacao versus aplicabilidade, visto que em muitos casos a
populacao nega o papel e uso dessa atividade no cotidiano, embora faca uso em caso
de pentria extrema.

Ao falar da aplicabilidade da religiosidade ocorre sempre um escoamento da
discussao para o campo do cotidiano popular e generalizagoes um perigo de percurso
para alcancar o entendimento de como qualquer comunidade encara as praticas que
sdo expressas no presente, pois a reelaboracao de conceitos é na verdade a chave de
construcao de todas essas atividades ligadas ao carater cotidiano, nao é possivel
conceber benzimento sem passar pelo cotidiano, tanto quanto nao se aborda cultura

sem observar a sociedade em tempo real.
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Portanto, a realidade reveste as discussoes sobre benzimento de maneira
totalmente enlacada a sua base e fundamentacao, ao mesmo tempo em que compoe
os caminhos essenciais atua paralela a origem de cada manifestacao religiosa,
popular, cultural e identitaria da sociedade, pois resulta da integracao de cada uma
dessas instancias, para nao apenas aborda o que é mais fornecer uma linha

cronoldgica de como elas chegaram ao resultado atual.

Cotidiano & tradicao: benzimento enquanto instrumento de cura

O benzimento é uma atividade permeada pela juncao entre reza e uso de ervas
(remédios medicinais tradicionais) no qual cada parte que compoe o ritual de benzer
transfigura uma pequena parcela da fé dos individuos envolvidos, benzedor e
enfermo (solicitante da reza) precisam acreditar na eficacia da pratica, caso nao sera
alcancada a cura. Segundo a benzedeira 155 “[...] eu rezo mais se a pessoa nao
acreditar nao vai adiantar”, a fala expressa uma concepcao basica para a
aplicabilidade do benzimento, envolvendo o universo cosmolégico e transcendente
para a cura através da reza.

Como afirma Cunha (2017), o ato de proferir a reza se faz presente e se
performatiza no instante, sendo estas conhecedoras e executoras, em que visivel e
invisivel irdo compor a forca das palavras das benzedeiras no ato de cura. (CUNHA,
2017, p.191) A linha ténue entre o visivel e invisivel ao olho humano é travada com
bases flexiveis na fé, para entdo tornar possivel a agdo da cura através do ritual de
benzimento.5¢ Cada ser envolvido no ritual de cura benzimento precisa exercer a fé
com a mesma frequéncia, ou seja, devem crer na eficacia e seguir as recomendacoes

do benzedor para que a cura aconteca.

55 Por motivos de preservacao da entrevista ndo sera utilizado nome apenas um pseudoénimo de
identificacdo. A entrevista foi realizada no dia 09 de novembro de 2018, na zona rural do municipio de
Palmeira dos indios.

56 pratica com particularidades proprias de cada benzedor e caracteristicas base para a realizagdo de
maneira geral, entre elas a fé como centro de importancia, a missao da realizacao gratuita em nome do
bem comum, uso de ervas e boas conversas voltadas ao equilibrio fisico-mental do individuo
solicitante da reza.
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O benzimento ou benzedura faz parte de um ato de doacao profunda e total do
benzedor, emprega a sua religiosidade em um ritual que o sagrado e vivencia se
completam na busca da minimizacao e banimento da enfermidade de outro ser, para
tal serao utilizadas as oracoes e em alguns casos ervas (ramos, chas, banhos) no alivio
e tratamento. Vale destacar que em nenhum momento é cobrado do enfermo
qualquer taxa e pode acontecer o fornecimento das ervas necessarias para a cura por
parte do benzedor na maior parte dos casos.

Pois os elementos utilizados no benzimento simbolizam uma relacao para além
da ordem fisica transfigurando um sentido de sagrado aplicavel a realidade. Como
afirma Rabelo (1993), o funcionamento dos simbolos religiosos e sua producao de
cura depende da acdo de partilha entre curador, doente e sua comunidade de
referéncia “usualmente, toma-se como pressuposto este compartilhar de simbolos e
significados entre os participantes do processo de cura.” (RABELO, 1993, p. 316)
Assunto circular nas conversas com benzedores/rezadores, assim como caridade,
amor e fé.

Mesmo com a evolucao tecnologica, medicinal e crescimento das pesquisas na
area farmacéutica o benzimento continua atuando de maneira significativa no século
XXI, onde marca presenca no cotidiano da populacdo que nao abandonou forca da
reza, sendo uma alternativa bem requisitada para o tratamento de diferentes dores e
doencas, exemplo dor de cabeca, olhado e peito aberto, sereno, dor nas costas entre
outras.

Montenegro (2007) discute que “[...] ao romper com as armadilhas de uma
polifonia memorialistica, torna possivel a construcdo do relato historico como
produtor de significados. E, ao mesmo tempo, institui estimulante e criativo dialogo
entre a histéria e a memoria, que amplia e enriquece a operacao historiografica.”
(MONTENEGRO, 2007, p. 41) Assim, para compreender a acdo do benzimento para
com a sociedade significa debater como essa atividade respinga na histéria, memoéria
e historiografia da populagdo. J4 que a tradicdo resulta da ligacdo do universo
religioso com o meio fisico, diferenciando o ambiente com base em aspectos

provenientes da concepcao ideoldgica dos seres.
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Vale destacar que, as memorias sao usadas e modificadas de maneira a
contribuir com a elaboracao do social, politico e cultural. Imediatamente a memoria
faz parte da identidade da sociedade e vice-versa, conforme Pollak (1992), “[...] em
todos os niveis, a memoria é um fendmeno construido social e individualmente,
quando se trata da memoria herdada, podemos também dizer que ha uma ligacao
fenomenoldgica muito estreita entre a memoria e o sentimento de identidade.”
(POLLAK, 1992, p.5) Seguindo essa perspectiva, a identidade dos benzedores do
municipio origina-se com ecos da memoria e acaba por atingir a identidade e cultura
local.

Abracando a linha de historia local se faz necessaria a histéria oral que
segundo Alberti (2005), ¢ importante nao se esquecer da contribuicao da historia
oral, pois é sempre nas areas pouco estudas da vida social em que predominam zonas
de obscuridade, seja no estudo das elites, seja das grandes massas. (ALBERTI, 2005,
p.15) Uma vez que nao existem pesquisas sobre o benzimento no municipio, a
oralidade é ainda a maior fonte disponivel para analisar o benzimento e seu papel
social para Palmeira dos Indios.

Mencionar as praticas locais e tradicionais de religiosidade suscita o
entendimento de como o silencio atua, considerado uma ferramenta protecionista
quando ocorre o choque da religiosidade com o imaginario negacionista instituido
processualmente durante a historia local, onde a interacao dos costumes/praticas
cotidianos com as religides oficiais sofre veladas san¢Oes ao mesmo tempo em que
obscurece a legitimidade da aplicacao real de rituais como o benzimento.

Assim, chegar-se a uma fronteira entre memoria oficial e subalterna que de
acordo com Pollak (1989) a “fronteira entre o dizivel e o indizivel, o confessavel e o
inconfessavel, separa, em nossos exemplos, uma memoria coletiva subterranea da
sociedade civil dominada ou de grupos especificos, de uma memoria coletiva
organizada que resume a imagem que uma sociedade majoritaria ou o Estado
desejam passar e impor.” (POLLAK,1989, p.6) Deste modo, a subalternizacao das

ditas minorias resulta do fortalecimento do silenciar para preservar frente a
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impossibilidade da colaboragao da historia oficial durante longos anos, uma realidade
que vem sendo questionada e transformada nos altimos anos.

Benzedeira 257 “[...] A sua fé cura com a intervencao de Deus”, resposta a
pergunta de como ela entende o papel da reza e sua ligacio com a fé. Sempre
associando a pratica do benzimento a um exercicio do lado espiritual com acoes
praticas, nas quais a conversa como enfermo é levada muito ao patamar
determinante para o tratamento do mau, pois esse € na verdade resultante de uma
série de desdobramento entre eles o contato com negatividade e intemperes além de
outros.

A fala acima expressa o discurso das benzedeiras sobre sua pratica fazendo um
paralelo com o discurso oficial que atribui um imaginario contrario sobre a realizacao
do benzimento, essa pesquisa visou acender questionamentos sobre a pratica
tradicional do benzimento, seu papel social e fornecer uma contribuicao para com a
historiografia, onde seja possivel visualizar como a reza é encarada no municipio,
bem como as personalidades que a realizam acoes em pro da cultura local.

Cotidianamente as benzedeiras atuam na busca e promocao da preservacao da
saude dos integrantes da comunidade, agem com calma aplicando sempre boas doses
de carinho, sabedoria, estando em constante preocupacao com o bem-estar de todos.
A benzedeira 158 ao ser questionada sobre como é rezar em criancas responde que
“[...] uma crianca quando passa o vento nela é triste. A gente s6 reza em crianca da
defumadors9, faz, para melhorar que essas pessoas as vezes nem nota que fez mau.”
Com um discurso votado a explicar como as criancas sao inocentes e mais suscetiveis

aos males de ordem exterior como olhado®°, sereno®, entre outras doencas.

57 Entrevista realizada em 08 de fevereiro de 2019, benzedeira da zona urbana de Palmeira dos Indios.
58 Entrevista realizada no dia 12 de marco de 2019, em visita a comunidade Quilombola Tabacaria,
zona rural de Palmeira dos Indios.

59 Uso de fumaca de incenso produzido com ervas medicinas para a ajuda com as enfermidades e
protecao.

6o Tipo de doenca definida pelas benzedeiras como um mau infligido por um terceiro com ou nio
intencdo ao admirar, comentar e até mesmo invejar alguma caracteristica de um individuo (pode ser
crianca ou adulto).

61 Mais comum em criangas principalmente as de menos idade, € fruto de uma demasiada exposicao as
intemperes durante o dia e em especial a noite, causando na pessoa afetada sintomas como dor, febre,
tristeza entre outros.
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Discurso este que é comum entre as varias benzedeiras que atuam com
especial atencao voltada ao publico infantil. Fato importante para entender como as
rezadeiras/benzedeiras continuam a praticar seu oficio no século XXI, pois as
explanacOes a respeito de sua atuacao acabam por encontra-se com a questdo da
flexibilidade, adotada ao longo da histéria por cada um que realiza a atividade de
benzer, uns com particularidades voltadas especialmente a preservar sem deixar de
realizar, outros com uma postura mais aberta a adaptacao associando aos métodos
modernos, situacao que leva em alguns casos a uniao em pro da saude do individuo.

Sujeito ao silencio que foi durante muito tempo a tinica forma de protecao da
pratica, frente as sancoes camufladas de um padrao social recriminador de acoes de
linha mais cotidiana e popular. Entretanto o sagrado é empregado a maneira propria
das pessoas na comunidade e mesmo suscetivel as influéncias do silenciamento
velado por parte de quem a ele recorrer, nao perde seu valor desde de cada envolvido

creia em sua eficacia. De acordo com Eliade (1992),

[...Jo sagrado é o real por exceléncia, ao mesmo tempo poder,
eficiéncia, fonte de vida e fecundidade. O desejo do homem religioso
de viver no sagrado equivale, de fato, ao seu desejo de se situar na
realidade objetiva, de nao se deixar paralisar pela relatividade sem
fim das experiéncias puramente subjetivas, de viver num mundo real
e eficiente — e ndo numa ilusao. (ELIADE, 1992, p.21)

Logo, a subjetividade contribui com a preservacao nao s6 da atividade como da
identidade da localidade. Dessa forma, os benzedores passam a atribuem a seu oficio
um aproveitamento do sagrado que transita entre meio fisico e espiritual, buscando o
aperfeicoamento das acOes, rezas e curas, além do fortalecimento da confianca na
aplicabilidade eficiente do benzimento. Em reflexdo a assuntos como a caridade,
bondade e ligacao intrinseca da fé com a maneira a qual a religiosidade atua na
manutencdo da cultura e costumes os benzedores adotam um comportamento
baseado na continuidade sem esquecer as origens.

Acolhendo a essa preocupacdo que é também historica, ANNA e PEREIRA
(2009) falam que, “Entendemos que a busca pela reconstituicao de um tecido social e

cultural abrangente — com o objetivo de elucidar os maultiplos fios que ligam o
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individuo ao seu contexto — é preocupacao da Histéria.” (ANNA; PEREIRA, 2009,
p.o1) Entao, a partir da observacao do desempenho da pratica das benzedeiras na
identidade local faz parte da acao de construir uma linha de entendimento da histoéria
do povo palmeirense, abrangendo as diversas instancias da cultura, identidade e

patrimonio.

Consideracoes finais

Até aqui foi apresentado um panorama de como a manifestacio da
religiosidade especificada como benzimento € vista tanto pela populacao local quanto
por quem a realiza, destacando caracteristica que integram sua constituicao, papel
social e contribuicdo para com a cultura local. Discutiu-se como o silencio é utilizado
enquanto protecao contra o imaginario negativo criado envolta das praticas oficiais e
a relacao conturbada com as religides oficiais suscetivel a veladas san¢oes de escala
quase que imperceptiveis mais que influenciam diretamente o fortalecimento desse
imaginario processualmente constituido.

Entre atuacdo dos benzedores existe uma fronteira critica que abraca a
configuracao idealizada de negacao da aplicabilidade da tradicao e representatividade
dos rituais de cura de doencas, onde a religiosidade agrega um campo privado do
universo cultural de cada ser, e as dinamicidades existentes na memoria das pessoas
estao sujeitas as nuances temporais. Entao a representatividade desempenhada pelas
benzedeiras para com a historia local assume uma posicao de destaque, podendo
provocar insatisfacao ao desconhecedor de sua fun¢ao, acendendo limites e siléncios.

Seguindo essa perspectiva, o presente estudo buscou levantar
questionamentos no leitor sobre a reflexdo do papel das representacoes religiosas
para a constituicdo identitaria ao mesmo tempo em que pondera a respeito da
historia municipal, envolvendo aspectos da tradicao, religiosidade, cultura, memoria

e praticas cotidianas. Além de produzir de maneira académica fontes para a consulta.
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A PRESENCA INDIGENA NA TELENOVELA “VELHO CHICO”:
UMA ANALISE SOBRE SUA CONSTRUCAO RELIGIOSA E CULTURAL

Matheus Aratjo Machado de Freitast2
Weslley Gomes da Silva®3

Resumo: Este artigo tem como objetivo, a realizacao de uma analise dos capitulos
finais da telenovela Velho Chico (Rede Globo — 2016), criada e escrita por Benedito
Ruy Barbosa e dirigida por Luiz Fernando Carvalho. Esta analise tera foco na
participacao das etnias Xucuru-Kariri e Funi-6, com um pensamento critico sobre a
presenca da cultura, lingua e religiao indigena como instrumentos narrativos. Uma
analise sobre como sdo usadas as caracteristicas da cultura indigena, por meio de
rituais, como instrumento visual no arco do desaparecimento do protagonista. Por
fim, uma reflexao sobre a importancia de dar espaco aos povos indigenas na midia.
Como embasamento tedrico para esta analise, serao usados conceitos da Anélise do
Discurso (AD).

Palavras-chave: Analise do Discurso, Cultura Indigena, Telenovela,
Representatividade.

Introducao

A midia brasileira construiu ao longo de sua existéncia uma visao especifica
sobre a imagem de cada povo que se estabeleceu na terra que hoje é chamada de
Brasil, os nativos, nomeados pelos portugueses de indios, sao um desses povos, sendo
eles os mais tradicionais e também os mais mitificados. Dentre as poucas

oportunidades em que o indio teve espaco na midia, a busca por essa imagem ja

62 Graduando em Histdria pela Universidade Estadual de Alagoas, Campus III, bolsista do PIBID
(Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo a Docéncia) financiado pela CAPES,
matheus@mamf.com.br.
63 Graduando em Histdria pela Universidade Estadual de Alagoas, Campus III, bolsista do PIBID
(Programa Institucional de Bolsas de Iniciacio a Docéncia) financiado pela CAPES,
contatoweslleygomes@gmail.com.
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estabelecida no periodo colonial, de suas caracteristicas vestuais e comportamentais,
reforcou o pensamento estereotipado desses povos tradicionais.

As telenovelas produzidas pela Rede Globo estiveram durante anos
construindo o pensamento do povo brasileiro sobre si mesmos. A cultura de massa
tem o poder de gerar opinioes, e essas opinioes tém o poder de fortalecer a imagem
imaginada do indio. A telenovela “Velho Chico” que sera usada como ponto central
desse trabalho, foi escolhida por reafirmar as caracteristicas ja estabelecidas dos
povos indigenas, mas agora reforcando essa ideia com a presenca de seus
representantes como construtores desse pensamento. O encontro das culturais
indigenas com os estereodtipos construidos pela midia constituem um discurso, neste
caso, cinematografico o que faz as técnicas da Analise do Discurso tornarem de
extrema relevancia para a constituicao desse estudo.

Onde comeca e termina os verdadeiros costumes indigenas, em que momento
o indio de 1500 descrito pelos colonizadores toma forca sobre a figura do indio
moderno. Essas dualidades de pensamentos que se contrapéem um com o outro sera
defendida pelo que é mostrado nas imagens da telenovela e pelos responsaveis por

cria-las.

A imagem do indio na tv brasileira

Em 18 de setembro de 1950 entrava no ar as primeiras imagens de TV no
Brasil, essas transmissoes eram geradas por uma emissora que herdou do radio um
termo indigena que passou a ser usado como forma de identificacdo, a TV Tupi. O
indigena, tanto no radio quanto na TV, s6 aparecia no nome dessas empresas, como
uma provavel estratégia de trazer uma cultura nacional como forma de atrair publico.
No primeiro ano da TV Tupi, era exibido entre uma transmissao e outra a imagem de
um indio no qual o cocar carregava no lugar das penas, um par de antenas de TV,
usado na época como logomarca da emissora. Nos anos seguintes as caracteristicas

do indio visto nas transmissoes do inicio da TV brasileira acabou por ditar um padrao
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que seria muito usado nos anos seguintes, sempre quando se fazia necessario mostrar
um indio, independente da etnia ou de suas caracteristicas individuais.

As animacoes importadas pela TV, em sua maioria oriundas dos Estados
Unidos, funcionaram também para estabelecer um padrao que se distancia ainda
mais do nativo brasileiro. Uma delas esteve presente desde os primoérdios de nossa
radiodifusao, o Pica-Pau. Em muitos dos curtas desse personagem que é um claro
exemplo do trickster (o arquétipo do trapaceiro, do brincalhao), ele realiza acoes ja
esperadas por sua personalidade, contra seus “opressores”, uma das figuras
preferidas pela animacdo é o nativo estadunidense. Em episédios como no “O
Barbeiro de Sevilha” encontra-se uma figura no qual sua cultura e desprezada, e no
lugar sdao impostas caracteristicas estereotipadas sempre que se vé necessidade de
representa-la. Nao é raro encontrar no audiovisual brasileiro imagens de um indio
que nao nos representa, uma figura que gracas as influéncias de obras estrangeiras
como o Pica-pau e tantas outras, acabam por serem usadas como exemplo da imagem
do indio brasileiro.

Nos anos 80 surge na musica infantil brasileira mais um exemplo de
representatividade duvidosa do indio, em “Vamos Brincar de Indio” da apresentadora
de televisdo Xuxa, é apresentada a imagem de um indio folclorizado e cartunesco. A
letra da musica € escrita com erros cognitivos propositais, criando a imagem de um
indio primitivo e incapaz de proferir palavras corretamente. Quando é apresentado o
indio da musica, usa-se de uma figura com caracteristicas do nativo estadunidense
apresentando anteriormente. E o erro de mostrar um indio que nao é brasileiro como
tau vem se repetir diversas vezes em telenovelas, programas infantis e educativos.

Din4 Silveira de Queir6s publicou em 1954 o romance A Muralha, esse ganhou
ao longo dos anos seguintes uma série de adaptagoes para a TV, o primeiro pela
Record no mesmo ano de langamento do livro, a segunda pela TV Tupi em 1958, pela
TV Cultura em 1963 e a mais aclamada pelo publico em 1968 produzida pela TV

Excelsior. A Muralha construiu a figura dos bandeirantes®4 como herois com coragem

64 Participante de uma bandeira ou expedicao destinada a explorar minas ou apresar indios.
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e valentia, mas Silveira ndo procurou abordar com a mesma énfase as praticas
predatorias dos bandeirantes com os indios.

A versao televisiva mais recente do romance foi produzida pela TV Globo e
contou o apoio da Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) e a participacio de 51 indios
Xavante do Alto Xingu, vinte Kamaiura e vinte Waura, além também dos Guarani. Os
indios participaram da constru¢ao dos cenarios da novela e também como figurantes.
Maria Adelaide Amaral foi a responsavel pela adaptacao do romance de Silveira de
Queiros para a TV Globo, em sua adaptacao a dramaturga buscou realizar algumas
alteracoes no enredo. Foi criado um novo niicleo de personagens, os Jesuitas que
vieram para aculturar os indios.

O indigena representado como sem cultura ou ainda com uma cultura inferior
a do colonizador foi muito defendida pelas obras televisivas ao longo dos anos. Esse
pensamento facilita a construcdo do indio como figura folclérica ou ainda como
“brincadeira” infantil e culminando com a errénea troca das caracteristicas culturais

de nativos em outros paises.

A analise do discurso (AD)

Michel Foucaultés buscou mostrar os efeitos de subjetivacdo a partir de
discursos que pretendiam dizer uma verdade aos sujeitos sobre eles mesmos.

Através de quais jogos de verdade o homem se da seu ser proprio a

pensar quando se percebe como louco, quando se olha como

doente, quando reflete sobre si como ser vivo, ser falante e ser

trabalhador, quando ele se julga e se pune enquanto criminoso?

Através de quais jogos de verdade o ser humano se reconheceu
como homem de desejo? (FOUCAULT, 1984, p. 13)

Dessa forma, a industria midiatica constroéi subjetividades, criando modos de
pensar, de sonhar ou ainda de agir, tornando assim os veiculos como estacoes de
radio e TV, estudios de cinema e mais recentemente a internet, como formas de

construcao de relacoes de poder. Foucault afirma que o poder nao é apenas um

65 Filosofo francés conhecido por suas teorias acerca da relacio entre conhecimento e poder, e como
estes sao usados para o controle social através das instituicoes.
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agente opressor ou dominante da subjetividade, mas também um participante do seu
processo de construcdo. As telenovelas no Brasil funcionam como instrumentos de
construcao de subjetividades.

As caracteristicas construidas pela midia sobre cada nucleo social brasileiro
tem a capacidade de criar preconceitos de parcelas da sociedade que nao participa
deste nucleo. Assim como existe o pensamento de que o indio brasileiro ainda vive
em um mundo atrasado sem acesso ao que é destinado aos civilizados, existem
pensamentos semelhantes em relacdo aos afrodescendentes e aos nordestinos. Muito

desses preconceitos sao frutos da producao ideologica gerada pela TV.
O indio em velho chico

No arco final de Velho Chico, o protagonista Santo interpretado por Domingos
Montagner, desaparece deixando os demais personagens apreensivos sobre seu
paradeiro. O corpo de Santo estava boiando no S3ao Francisco, seguindo o curso do
rio, quando é resgatado por uma dupla de indios. A dupla de indios sao oriundas dos
Xucurus-Kariri de Palmeira dos Indios, Lenoir e Tanawy pai e filho.

Em entrevista feita por Matheus Aratjo (coautor deste trabalho) a Tanawy, foi
questionado como foi feita a selecao de indigenas para a participacao na telenovela. A
resposta obtida foi:

Foi convite, foi através da UNEAL com o professor Adelson |[...] ndo
foi através de uma selecdao especifica. Um contato especifico, né, por

que eles viram através da foto e escolheram as pessoas que eles
queriam, que foi eu e meu pai que participou da primeira etapa

A TV Globo, assim como na minissérie A Muralha, buscou a participagao de
indigenas como uma tentativa de tornar o enredo mais realista. Mas também existiu
uma exigéencia pela emissora, segundo Tanawy, era necessario que eles fossem com
suas vestes tradicionais:

Nao foi exigido nada que ndo faz parte da cultura, so foi exigido que

agente fosse [e...] ornamentado com a nossa cultura mesmo, né, sé
foi o que eles pediram foi isso, né, que agente fosse ornamentado com
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0S Nossos vestes naturais que agente ja usa nos nossos rituais, né,
nossas apresentacoes e agente foi dessa forma

A tltima fase da novela se passa no tempo atual, e é neste periodo que ocorre a
participacdo das etnias indigenas. Ao escolher representa-los com base em sua
cultura a emissora acabou por entrar em uma contradicao, por um o indio esta sendo
visto pelo publico brasileiro, o indio como ele é realmente, mas isso apenas em seus
rituais, sendo que no dia a dia a figura indigena é integrada a sociedade, por outro
temos o reforco da imagem do indio como um povo ainda atrasado e inteiramente
ligado a sua cultura. Deve se levar em conta também a construciao da narrativa da
novela para assim poder contextualizar essa participacao.

O folhetim trata em sua esséncia do coronelismo presente na regiao Nordeste,
para isso se faz o uso de diversas imagens estereotipadas do cotidiano de pequenas
cidades da regiao. O atraso visto em ruas barro, na baixa escolaridade de diversos
personagens e o ambiente de opressividade construido a partir do coronel. Mesmo
ambientada na atualidade a novela apresenta caracteristicas do passado, essa escolha
€¢ muito vista na fotografia, com tons mais amarelados, vestes e construgoes
envelhecidas. O indigena aparece com caracteristicas de 1500 para reforcar a estética,
uma escolha mais audiovisual do que narrativa. O apelo estético nao seria tao forte se
fossem apresentados indios com cal¢a jeans e camiseta regata, o objetivo aqui é
apresentar um nativo exo6tico, uma figura folclérica ja conhecida pelo telespectador.

Lenoir e Tanawy aparecem resgatando Santo, retirando-o do rio e levando
para sua aldeia onde o personagem seria tratado. Mas o tratamento nao € médico, ou
mesmo civilizado, o personagem é levado para uma aldeia com caracteristicas
daquelas encontradas pelos portugueses em 1500. Santo é tratado com ervas
medicinais e rituais de cura, ¢ nesse momento em que entra a participacao do indios
Funi-6. A etnia Funi-6 é a Ginica na regiao Nordeste que preservou seu idioma, essa
pode ter sido a provavel motivacao da emissora em coloca-los no folhetim. Os indios
tratando de um nao-indio com sua cultura, torna destas cenas um ponto curioso da
novela. Muito da religiao indigena é fechada, somente aqueles admitidos como indio
podem participar dos rituais, o nao-indio participa na maior parte das vezes como um

espectador. Na trama o personagem Santo nao aparenta ter descendéncia indigena, o
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que faz pensar que para aquela etnia a inica forma de cura possivel seria a partir de
sua religiao.

Os indios em Velho Chico seriam um povo isolado que nao teve acesso a outros
povos e por esse motivo nao teriam como curar o personagem de outra forma se nao
o inserindo em sua religido. Essas controvérsias culturais existentes na novela podem
ser confrontadas pelo fato de ser uma ficcao, e por esse motivo nao foi feita como
forma de criar uma representatividade para os povos indigenas, esses povos foram
inseridos apenas para representar personagens.

As etnias indigenas podem nao ter tido a melhor representacao de sua cultura
inserida na midia de massa, mas suas comunidades tiveram um beneficio econdmico
importante. Segundo Tanawy, ap0s a participacao na novela a busca por artesanato e
os convites para apresentacoes aumentaram:

Teve uma vantagem nessa parte pra gente, muita procura na parte

de artesanato e contatos de apresentacgoes, né, de rituais, né, teve
muito

O artesanato é um elemento importante para a manutencao da cultura e dos
costumes indigenas, a presenca desses povos na TV permitiu em forma de

propaganda a garantia de sua existéncia para o povo brasileiro.

Consideracoes finais

A TV brasileira esta proxima de completar um século de existéncia, mas ainda
esta longe de representar com fidelidade a imagem do povo brasileiro, ndo sao apenas
os indios que aparecem mal representados, os afrodescendentes, imigrantes e
nordestinos também sofrem com imagens estereotipadas na midia brasileira.

Ao longo dos ultimos anos, a TV Globo procurou distanciar suas producoes de
estereotipos, procurou dar espago para os povos representados participem da
construc¢ao das novelas, mas isso nao significou perfeicao. Em A Muralha o indigena é
apresentado como um povo sem cultura e que necessita do europeu para ser salvo.
Em Velho Chico, mesmo com os povos indigenas tendo seu papel na trama, a

emissora imp0s uma caracterizacao e uma assimilacao da cultura indigena na trama.
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Como ja foi falado, a ultima parte de Velho Chico se passa no presente, mas
com uma estética de passado, a cidade ficticia de Grotas do Sao Francisco foi
desenvolvida pelos autores para representar uma tipica cidade ribeirinha do Nordeste
Brasileiro. A cidade segue os mandos e desmandos de um coronel, cargo esse que
passa de geracao em geracao, sendo Afranio de Sa Ribeiro (o Coronel Saru€) o
ocupante do cargo na tultima fase. O mundo evoluiu, mas a cidade parou no tempo, o
que costuma ocorrer com muitas desses municipios do interior, a procura pela
estética de época funciona como motivacao para a existéncia de um indio atrasado e

aparentemente isolado, na atualidade.
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OS XUKURU-KARIRI: NOS RELATOS DE JOVELINA

Rayssa Gabrielle Ferreira da Silva®

Resumo: Este trabalho descreve relatos das memorias da indigena Xukuru-Kariri
residente na aldeia da Fazenda Canto em Palmeira dos Indios. Tais relatos se referem
a década de 50 correspondente a saida e retorno desta indigena a referida aldeia. A
metodologia é baseada em realizacGes de entrevistas com ancia e estudo bibliografico
em obras de BOSI, MARTINS, PEIXOTO, RIBEIRO, SILVA JUNIOR entre outros,
espera-se compreender, com essa pesquisa as dinamicas sociais e identidades do
referido grupo indigena.

Palavras-chave: Aldeia. Indio. Memoéria.

Introducao

Em Palmeira dos Indios o povo Xukuru-Kariri habita em 10 territorios: Aldeia
Fazenda Canto, Aldeia Mata da Cafurna, Aldeia Boqueirao, Aldeia Coité, Aldeia
Amaro, Aldeia Cafurna de Baixo, Aldeia Riacho Fundo, Aldeia Serra do Capela, Aldeia
Jarra e a Aldeia na Fazenda Monte Alegre que nao sao reconhecida pelos seus pares,
pelos orgaos de tutela e pela sociedade envolvente, eles se autodenominam Xucuru-
Palmeira, mas se dizem pertencentes a0 mesmo grupo dos primeiros®’, porém nao
sao reconhecidos por eles. (PEIXOTO, 2013, p.36), essas aldeias se originaram da
Aldeia Fazenda Canto, mas se separaram por conflitos internos.

A compra da Fazenda Canto foi iniciada em 1950 e concluida em 1952 pelo

(SPI) Servico de Protecdo aos Indios. Na época a propriedade estava sob a posse do

% Graduanda da Universidade Estadual de Alagoas- UNEAL Campus III; Grupo de pesquisa PIBID-
Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia e GPHIAL- Grupo de Pesquisa da Historia
Indigena de Alagoas; Curso de Historia; e-mail: rayssaisgabrielle@gmail.com.
67 Os Wakonan.
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entdo prefeito em Palmeira dos Indios, Manuel Sampaio Luz (Juca Sampaio). A
Aldeia Fazenda Canto esti localizada no Municipio de Palmeira dos Indios- AL
distante 7km do centro da cidade, este territorio foi adquirido em 1952, é registrado
com uma extensao de 372 hectares pela SPI, mas em documento de 1982 produzido
pela (FUNAI) Fundacao Nacional do Indio ela passa para 277 hectares.

A metodologia dessa pesquisa é em base bibliografica e em uma entrevista com
uma senhora de idade da Aldeia Fazenda Canto, é sempre bom saber que “lembrar
ndo é reviver, mas se re-fazer. E uma reflexdo, compreensio do agora a partir do
outrora, é sentimento reaparicao do feito e do ido, nao sua repeticao” (BOSI, 1994,
p.9), as lembrancas dos mais velhos sao como uma ponte para geracao do passado

para a do presente.

O convite

“A histéria dos indios do Nordeste foi marcada pelo silencio oficial: tem-se
um vacuo institucional delimitado pela extinc¢iio da Direcdo Geral dos Indios,
na década de 1870, e a criacdo do servico de protecdo aos indios em 1910.
Durante este silencio alguns indigenas elaboraram estratégias de
sobrevivéncia, entre elas, a da invisibilidade” (SILVA JUNIOR, 2007, p.7)

“Dona” Jovelina®® morava no Riacho Fundo® desde o seu nascimento até o
falecimento do seu pai “Seu” Satiro que segundo a entrevistada “a familia dele nao
conheci, nunca ouvi mae dizer se ele era indio, ele era do Sertao da Bahia, ele dizia
para ela que saiu de casa deixou a familia e se criou com outra familia ele saiu com 10
anos”, seu Satiro era curandeiro era conhecido como mestre Satiro, ap6s sua morte
ela mais sua mae e irmaos foram morar com sua avé “tinha um bocado de indio onde
minha v6 morava quando minha v6 levou minha mae nos trés, trés filhos pequenos,
pronto foi essa nossa vinda para esse lugar.” A entrevistada recordou da época em
que seu avO residia em uma localidade denominada de Caro4, localizada em

Ararapina Pernambuco.

68 Entrevista na aldeia Fazenda Canto no dia 20/07/2017 com Jovelina Alves de Souza filha de
Leopoldina Ricardo de Souza e Satiro Alves Josito que era curandeiro, Neta de seu Pedro Ricardo da
Silva e Maria de Souza da Conceicdo que era da familia dos celestinos.
69 Nasceu em 1942 e morou até 1951 e em 1952 foi morar em Caroa com sua avo e seu avo.
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No comeco do século XX os indios comecgaram a buscar seus direitos iniciaram
um movimento em direcdo ao Estado, buscando reconhecimento oficial e restituicao
territorial (SIILVA JUNIOR,2007), com a instalacio do posto Irineu dos Santos
consistiu na concretizacio da expansio indigenista em Palmeira dos Indios. Iniciou-
se, com os membros da familia Celestino seu Alfredo, com um processo de
arregimentacao dos indios que tinham fugido das perseguicoes, com o objetivo de
ocupar a Fazenda Canto que na época s6 contava com nove construcoes, sendo oito
casas e um posto que era o posto da SPI. As familias passaram a ocupar a Fazenda
Canto através do "convite" e "permissao” do Sr. Alfredo Celestino, (MARTINS, 1994,
p.-34) vai falar que

“Segundo informou sr. Miguel (dado confirmado por varios outros indios
quando explicaram a migracao para aquela area). Sobre esse assunto durante
entrevista sr. Miguel Celestino informou que as familias tinham vindo de
localidades préximas ao municipio de Palmeira dos Indios (ou do préprio
municipio) ”

Vérias familias que viviam em diferentes localidades foram estabelecidas
naquela area adquirida pelo 6rgao. “Dona” Jovelina recordou que:

“Tio Alfredo sempre se encontrava com meu avd, mandava recado para ele,
pra se encontrar na Palmeira, e dava informacoes sobre a terra aqui, meu avo
se animou pra vim aqui, morar aqui, ai foi quando houve a compra das terras
em 52, al meu avd reuniu a familhinha que estava dentro de casa os outros
espalhados, em Riacho Fundo onde morava minha mae, perto de Anadia, ai
saiu juntando depois que juntou os filhos dele até antes mesmo de chegar
tudo passou um ano e ele veio a falecer”

A entrevistada fala de uma época em que seu avo residia em Caro4, e ao saber
da compra da Fazenda Canto, motivou-se a ir morar naquela localidade. A seguir, ela
se emocionou ao lembrar-se do seu passado e dos seus familiares e afirmou que
“quando eu cheguei aqui s6 tinha oito casas e um posto, tinha gente que s6 vinha ver
a terra, ai depois voltava e ia pegar a familia para vim pra ca”. Segundo relatos da
entrevistada, seus familiares faziam parte do pequeno grupo que iniciou a povoacao
da Aldeia Fazenda Canto. “Dona” Jovelina chegou a Fazenda Canto em 1954 com sua

familia.
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Seu pai tinha falecido quando ela era pequena, quando seu pai faleceu, foram
morar com sua avo e avo, disse: “quando meu avd soube das terras nds viemos, para
nao morrer de fome e de sede, a gente trabalhava nas fazendas do povo”, nos relatos
percebe-se que a vida de muitos indigenas Xukuru-Kariri era sofrida e que viviam
trabalhando nas terras dos fazendeiros. Quando a familia da entrevistada chegou a
Fazenda Canto conseguiu um pedaco da terra e foi trabalhar na agricultura para
sustentar a familia.

Em 1952 as primeiras familias que estavam se estabelecendo era Celestino,
Ricardo, Firmino, Martins e em seguida Honorio, Santana, Felix, Maranduba, Aleixo,
Cosmo, Desidério (Chelé), Ferreira e Satiro. (MARTINS,1994, p.35) “ hd um consenso
entre os Xucuru-Kariri de que existe um parentesco entre todas aquelas familias
citadas”, o sentimento de parentesco por aquelas familias foi um motivo para serem
“convidadas”, “ escolhidas”. Essas foram algumas das primeiras familias que
chegaram por convite pelo cacique Alfredo Celestino. Nas relacoes de parentesco,
segundo a entrevistada dona Jovelina “tio Alfredo chamava minha avo de tia e 0 meu
avo tinha um Ernesto que era parente deles, nao sei se era ou nao, ele dizia que era
primo tinha uma histéria de chamar todo mundo de primo”, a respeito disso
(MARTINS, 1994, p.35) diz que

Através de coletas genealogicas para identificar as relagdes de parentesco que
os indios afirmavam existir entre as "familias" que diziam pertencer, passei a
constatar que geralmente a explicagdo de relagcbes como "primo” / “prima"
entre si (geralmente referentes a uma mesma geracao) e "tio” / “tia" (quando
diferentes geracoes estavam envolvidas), eram mencionadas para revelar a
relacdo de parentesco entre individuos que pertenciam a "familias" que
utilizavam diferentes terminologias de sobrenomes.

O Cacique Alfredo teve a ideia de um mesmo tronco, todos primos entre eles
(SILVA JUNIOR, 2005, p.8) diz que “ formado pelos movimentos de “enxamear” e
“levantar aldeia”. O primeiro na forma de migracao, grupos, familias e individuos,
liderancas que em razao principalmente da falta de terras para viverem, partiram
para outros locais”.

Com o crescimento da populacao indigena, as terras foram ficando pequenas

para aquele povo, diante disso seu Alfredo Celestino procurou Pe. Damaso, segundo
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(SILVA JUNIOR, 2007, p.43) “o cacique e o religioso buscaram apoio politico do
Deputado Federal Cénego Medeiros Neto e, juntos, entraram em entendimento com
o Diretor do SPI José Maria da Gama Malcher”, o cacique Alfredo mandou uma carta
para o diretor da SPI e depois de uns dias recebeu a noticia que sua solicitacao havia

sido eleita, segundo (MARTINS, 1994, p. 32)

“Padres e/ou missionarios aparecem durante todas [...] fases de atuagbes do
SPI e FUNAL. Sobre o Pe. Alfredo Damaso, indios informaram que se deram
varios contatos entre ele e membros do grupo. Inclusive, sr. Alfredo
Celestino (cacique durante os periodos de atuacoes do SPI-FUNAI, até seu
falecimento em 1980), escreveu uma carta ao Diretor Geral do SPI [...] Pe.
Alfredo Damaso conta que foi a partir da solicitagido de sua colaboragao pelo
"caboclo Alfredo Celestino...para ser fundado em Palmeira um posto
indigena do SPI..."

Segundo essas citacOes percebe-se a dificuldade que eles tiveram e que apesar
dos obstaculos, o esforco resultou no reconhecimento do Xukuru-Kariri através do
SPI, entao comecaram a usufruir de alguns direitos como assisténcia a saade.

Os Pankararu, que ja eram conhecidos pela SPI, foram morar na Fazenda
Canto, como por exemplo, Pedro Urbano e Herculano (Pankararu). Dona Jovelina
comenta que “Compadre Herculano chegou ai se casou com uma india, seu Urbano
também se casou com uma india daqui e aqui ficaram“, com base nesse relato
percebe-se o interétnico (o casamento de indios de diferentes etnias) desses indios

eles criam lacos com os indios da Fazenda Canto, segundo (MARTINS, 1994, p.33)

[...] foram estabelecendo relacées de parentesco através do casamento;
contaram que ensinaram a "religido dos caboclo" para os Xucuru-Kariri. A
partir desses contatos houve um fortalecimento da etnicidade indigena
demarcada através da adocdo de praticas rituais (religiosas, ligada ao "Toré”
/ “Praia"), materializando assim, uma etnicidade emergente [...] esse foi um
processo [...] entre grupos indigenas para reconhecimento oficial e inter(-
rel)acdo com agentes historicos presentes nas situacées - semelhante nao
somente ao que foi vivenciado por outros grupos na época do SPI[...]

Essa juncao ajudou no processo de reconhecimento oficial dos indios Xukuru-

Kariri ja que os Pankararu tinham o reconhecimento.
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Posto Irineu dos Santos

O posto Irineu dos Santos colaborava nesse reconhecimento e era como uma
protecao dos indios pela SPI. A aquisicio do posto Irineu dos Santos, que se
localizava na Fazenda canto, segundo (MARTINS, 1994, p.33): “Proporcionou a
protecao oficial em que os indios foram inseridos numa situacao de reserva’,
além de ajudar os indios em medicamentos, o posto também era uma escola, dona

Jovelina diz alegremente que

SPI ajudava nos medicamentos, ele era posto, farmacia e escola a0 mesmo
tempo, tudo uma coisa s6. Agora os medicamentos o cabra chegava 14 “eu
quero remédio fulana! ” ele procurava 14 e entregava, vinha uns leite para dar
o povo, um leite ruim! Tanto fazia colocar agua como nao, misericordia! Era
melhor colocar dgua pura! (risos). Entao eles davam ferramentas também,
dava inchada, ela dava foice, essas coisas quando era o SPI, dava fardamento
também e algum caderninho e dava umas sementes de milho também

A SPI prestava atencao aos indigenas Xukuru-Kariri. Davam sementes para
que os indios pudessem plantar “cabia ao posto fornecer sementes para plantios: no
més de janeiro, em plena época de inicio aos trabalhos de campo, para as culturas de
feijao, milho, algodao etc.” (MARTINS, 1994, p.37). O SPI sempre ajudava para o
plantio da roca, (MARTINS,1994, p 37-38)

“Producdo econdmica do posto, voltada principalmente para auto-
sustentacdo do mesmo e transformacao dos nativos indios em trabalhadores
produtivos. Na pratica, tratava-se de coordenar e incentivar uma economia
de subsisténcia por parte dos indios, e controle politico do espago reservado
para usufruto do grupo indigena. [...] O incentivo as atividades ligadas a
producdo agricola foi predominante na atuacao do SPI neste posto, a
pecuaria servia para utilizacao na agricultura (através do uso de tragdo
animal) e abastecimento de leite para consumo do posto e distribuicao
aos indios ”

Incentivando a producao a agricultura ao trabalho dos indios, portanto o
posto era um recurso para constituicdo dos indios na época. “Dona” Jovelina falou
que seu esposo “ajudava na renda quando se metia por ai a fora nas firmas trabalhar,
chegava com quinze dias, oito, quinze dias, quando nao era assim trabalhava na
roca”, para ajudar no sustendo da casa muitos saiam de suas residéncias para

trabalharem em firmas.
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O cacique Alfredo Celestino trabalhava no posto, “Dona” Jovelina diz que “tio
Alfredo tomava de conta 14 no posto”, a funcao de seu Alfredo era trabalhar limpando
e cuidando do local. (SILVA JUNIOR, 2007, p.67-68) diz que

“O Secretario da Prefeitura Jodo Medeiros Neto exerceu papel de diretor da
escola indigena167 nos seus primeiros anos de funcionamento. Existiam
outros dois cargos previstos para o quadro de funcionarios da escola: um de
auxiliar de ensino e um de aprendiz, o segundo, obrigatoriamente, deveria
ser ocupado por indio168. O cargo de auxiliar de ensino foi reservado com
antecedénciai69 e ficou sob a incumbéncia da Professora Araci de
Albuquerque Neto, enquanto que o Cacique Alfredo Celestino, no cargo de
aprendiz, ficou responsavel pela limpeza da escola. O cargo de auxiliar de
ensino tem importancia no processo de instalacdo do Posto Irineu dos
Santos. [...]. Na divisdo dos cargos do posto observa-se um contra-senso: o
cacique foi contratado para uma funcido dissociada da sua pretensa
representagdo politica. Na perspectiva indigena, Alfredo Celestino era
considerado um representante politico Xucuru-Kariri, enquanto que para o
SPI o cacique representava mio-de-obra. ”

Seu Alfredo foi contratado para limpeza e encarregado da conservacao da

escola, mas dois anos depois ele pede demissao.

O Ritual Ouricuri

A expressao Ouricuri € originaria do nome de uma planta nativa da regiao, que
pertence a familia das palmeiras. Dela se extrai a palha que serve como matéria prima
para confeccdo de adornos, roupas e utensilios: “assim como as vestes servem de
cobertura para o corpo, o ritual serve de cobertura para o espirito” (PEIXOTO, 2015,
p. 2), o ritual protegia o espirito do indio livrando do mal, era onde o indio buscava
forcas e conselhos.

Em todas as Aldeias tem o seu ritual (PEIXOTO, 2015, p. 1) vai dizer

“Apesar da divisao fisica, sdo unidos pelos lacos do sagrado, nas suas
praticas ritualisticas de carater espiritual e curativo denominada de Ouricuri
ou nas praticas festivas da danga do toré. Cada aldeia tem um lider espiritual
(o pajé ou na sua auséncia, outro membro da comunidade, praticante da
cultura e do ritual) que preside as ceriménias religiosas que acontecem
periodicamente. [...]. Nesses rituais nao é permitida a entrada de nio indios,
mesmo que esses tenham estabelecido vinculos através dos casamentos
exogamicos. ”
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Os casamentos exogamicos sao casamentos de indio com o nao indio, o pajé é
quem administra a Aldeia, o pajé é extremamente importante dentro da comunidade
indigena. Detentor de muitos conhecimentos da histéria da aldeia, ele é o indigena
mais experiente. Ele é o responsavel por passar adiante a cultura, historia e tradicoes.
O pajé também é um curandeiro dentro da aldeia, pois tem o conhecimento de cura
de ervas e plantas. O pajé também é um lider espiritual da Aldeia.

O Ouricuri é ponto alto da crenca indigena, € o principal ritual sagrado, tido
como momento de fortalecimento espiritual e € praticado em local reservado na
mata, onde o nao indio nao pode entrar, nem mesmo todos da aldeia estao aptos para
participarem, pois exige uma preparacao para poder se enquadrar no ritual.
(PEIXOTO, 2015, p.2) vai dizer que na realizacio desse ritual “ envolve uma
preparacao que exige jejum por um ou varios dias, abstinéncia sexual e do 4lcool, nos
dias que antecedem a cerimoOnia, para evitar enfraquecimentos que podem deixar o
individuo suscetivel a doencas, males ou incorporacoes de espiritos manipulaveis por
pessoas de mé indole. ” E um momento exclusivo entre os indios e a natureza onde se
reinem sem qualquer aparato da vida moderna.

A entrevistada “Dona” Jovelina diz alegremente que “ficava ansiosa para
chegar o dia do ritual e quando chegava nos ja tava alegre ”, a pratica do ritual ocorre

em dias da semana e finais de semanas. (PEIXOTO,2015, p.3)

“Mesmo entre os povos indigenas existem momentos que sio exclusivos do
homem, da mulher e da crianca Mesmo entre os povos indigenas existem
momentos que sdo exclusivos do homem, da mulher e da crianca. Essa
separacao ratifica a ideia de segredo, pois até entre os membros da mesma
etnia existem eventos que sdo interditados para um género ou grupo etario,
constituindo-se em um mecanismo de defesa e de preservacdo dos
costumes.”

Pouco se sabe sobre o ritual, visto que é restrito aos membros do grupo
participante, mas sabe-se que acontece em varios momentos durante o ano e pode se
estender de alguns dias até semanas.

E través do canto, da danca, que os indios expressio sentimentos de
comemoracao, agradecimentos, fazem suas preces, pedem orientacoes. Muitas das

vezes os indios que vao para o Ouricuri passam dias ali. A pratica do Ouricuri é um
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elemento em que o colonizador nao conseguiu interferir na cultura indigena o
Ouricuri para os indios é de estrema importancia, pois é onde se buscam forcas e
energias para enfrentar o mundo fora daquela realidade e uma das principais formas

de preservar e valorizar a cultura indigena.

Conclusao

Nas pesquisas realizadas, através de entrevistas com a indigena Jovelina
Xucuru-Kariri, foi possivel notar algumas das dificuldades que os indios tiveram, o
quanto se mobilizaram para retomarem parte dos territorios indigenas com amparo
do SPI e da Funai. Os lacos estabelecidos entre indigenas Pankararu e os indigenas da
Aldeia Fazenda Canto, contribuiram para fortalecer o toré, o ritual como elemento
sagrado e as retomadas como forma dos indigenas se mobilizarem para terem os

territorios.
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FABRICACAO DO REI: A CONSTRUCAO DA IMAGEM PUBLICA DE LUIS
X1V

Renata Maria Victor de Aratjo

Resumo: O presente trabalho apresenta uma breve exposicao sobre o processo de
construcdo da imagem publica de Luis XIV, conhecido também pelo “Rei Sol”.
Ressaltaremos a corrente teodrica abordada pelo historiador Peter Burke, bem como a
metodologia empregada em sua pesquisa.

Palavras-chave: Historia; Imagem; Luis XIV; Peter Burke.

Peter Burke nasceu em 1937, na Inglaterra. Ele é um renomado historiador,
especialista em Idade Moderna europeia, aborda assuntos da atualidade e enfatiza a
relevancia de aspectos socioculturais em suas analises. Burke é referéncia viva da
Nova Historia, terceira fase da Escola de Annales. Suas linhas de estudo sao as
historias das mentalidades e a social, em relacao aos acontecimentos politicos.

A obra “A Fabricacdo do Rei” trata-se de um estudo sobre a producao
imagética, da ascensao e declinio de Luis XIV. Assim, o texto gira em torno da relacao
arte e poder, e como as imagens do rei ocupavam a imaginacao coletiva.

Na analise esta a nocao de estratégia, na qual a propaganda surge como meio
de assegurar a submissao e poder. A constru¢do do monarca a gloria, a vitoria, o
prestigio e a grandeza transformam-se em imagens suficientemente fortes para
garantir a estabilidade do reino. Burke se preocupado com a interpretacao, mas do
que o acontecimento, privilegia a imagem em detrimento do homem.

O processo de fabricacao da imagem publica desse soberano tem inicio no seu

nascimento em 1638. Luis XIV, filho de Luis XIII e Ana de Austria, foi festejado em
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toda Franca, com fogueiras e fogos de artificio, salvas de canhoes, repicas de sinos,
poemas e sermoes. Tommaso Campanella, filosofo italiano exilado na Franca, fez um
poema apresentando o bebé como um messias, que traria muita riqueza a Franca. Em
1643, morre o rei Luis XIII, assim o menino, com menos de quatro anos, foi levado ao
trono. Nesse momento, sua imagem mudou, ela passou a ser apresentado envergando
o manto real. Na sequéncia, foi mostrado sentado ao trono segurando um bastao de
comando, em outros momentos aparecia de armadura. Em 1654 Luis foi coroado,
com a presenca de embaixadores estrangeiros e pelo povo.

As imagens eram distribuidas através de diferentes meios de comunicacao com
o proposito de mostrar o seu poder e também sua gloria. E, também, poderiam
mudar com o passar dos anos ou por motivo de algum acontecimento. Isto quer dizer
que as representacoes eram forjadas de acordo com os interesses de determinado
contexto historico: “A imagem do rei estava sob constante revisao. Assim, por
exemplo, novas moedas eram cunhadas para celebrar, ou reinterpretar,
acontecimentos ocorridos em épocas anteriores do reinado” (BURKE, 1994, p. 15).

Burke analisa os meios utilizados na fabricacdo do rei. Entre esses meios
destacam-se as pinturas, medalhas, pecas teatrais, tapecaria, gravuras em madeira. A
imagem real também era construida com palavras orais e escritas. Em seguida, o
autor analisara os géneros e suas funcoes, pois para ele cada género tinha as proprias
convencoes ou formulas.

Entre os géneros escritos tém destaque a poesia, o panegirico e os sermoes. A
poesia era um género importante, que possuia suas regras compiladas em tratados
formais e nas Artpoétique (1674). Os poetas utilizavam os versos para enaltecer as
habilidades vitoriosas do rei. O panegirico era uma forma sutil de aconselhar,
descrevendo o principe nao como era, mas como desejasse que fosse. E quanto aos
sermoes, eram uma forma de discurso muito apreciada na época. Pregar era uma
arte. Os pregadores da corte comparavam o monarca francés com a monarquia
sagrada de Saul e Davi, descrita no Antigo Testamento, e exaltavam Luis muito antes

de seu funeral.
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Ja na pintura a narrativa é apresentada nos solenes retratos, representado com
vestes e objetos ostensivos, destacando a beleza e mostrado grandiosidade.

Luis XIV envolto por biografos, artistas, artesaos, alfaiates, escultores,
cientistas, poetas, escritores e historiadores; todos unidos em torno de um so6
proposito: fazer do rei um exemplo, um simbolo publico da gléria; uma representacao

fiel de Deus na terra.

A maioria das pinturas do rei se enquadra no género a que os historiadores
da arte chamam de “retrato solene”, construidas segundo a “retérica da
imagem” (...) Nesses retratos solenes, a pessoa é geralmente apresentada em
tamanho natural ou até maior de pé ou sentada num trono (...) usa armadura
como simbolo de coragem, ou roupas ricas, como sinal de posicao social
elevada, e estd cercado por objetos associados e a magnificéncia colunas
classicas, cortinas de veludo. (BURKE, 1994, p. 31).

Uma das mais famosas pinturas do artista francés de origem espanhola, Francois José
Hyacinthe Rigaud, foi o retrato de Louis XIV de 1701, que hoje se encontra no Louvre.
Especializado em retratos, Hyacinthe Rigaud, foi o mais importante pintor de retratos na

corte de Luis XIV da Franca, marcado pela precisao dos detalhes nas suas pinturas.

Fig.1 Retrato de Luis XIV, deHyacinthe Rigaud - 6leo sobre tela - 279 x 190 cm, ¢.1700. Museu du
Louvre (Paris, France). Fonte: BURKE, Peter. A Fabricacao do Rei: A construcao da imagem
publica de Luis XIV. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1994.
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Burke, faz mencao a Nobert Elias em uma argumentacgao paralela a Marc Bloch
a respeito do toque real. O valor que o toque do rei tinha para seu governo. O toque
sagrado, para seus suditos ele realmente curava, o rei era guiado por uma luz divina.

O exemplo da manipulacao simboélica do poder, a realeza evidencia, com sua
etiqueta, a importancia do ritual na construcao da imagem publica. A monarquia é&,
nesse sentido, um bom pretexto para a discussao dos vinculos entre politica e
manipulacdo do imaginario simbolico. O ritual suntuoso da monarquia deixa ainda
mais evidente como a propaganda e a politica mantiveram sempre relacoes de
profunda e estreita afinidade.

Uma caracteristica marcante do governo de Luis XIV foi sua declaracao de que
iria governar sozinho, no entanto sempre teve influéncia de Colbert e
consequentemente seus homens Chapelain, Lebrun e Charles Perralt. Entretanto,
Colbert nao tinha dominio sobre as maiores paixoes do rei, que eram o ballet e a
opera.

As celebracoes gloriosas, as esculturas e pinturas direcionadas ao governo de
Luis XIV eram divulgadas por todo o reino. Desta forma, trataram de criar um
sistema de academias, que cuidavam da imagem publica do rei, ou seja, a fabricacao
do rei era supervisionada por um comité. Mas nao sb as artes foram usadas para
causar impacto sobre a Europa, outro método empregado foi a arquitetura. Os mais
importantes projetos artisticos foram a reconstrucao de Louvre e Versalhes.

Versalhes evoca nao somente uma constru¢do, mas um mundo social, o da
corte em particular ritualizacdo da vida cotidiana do rei. Os atos como levantar de
manha, as refeicoes, as missas diarias, as reunides com os conselheiros, suas
campanhas, suas expedicoes de caca e as constantes festas.

Burke (1994, p. 83-96), “Os anos de Vitorias”, afirma que Luis XIV participa de
duas grandes guerras. E, é a partir dessas duas que ele comeca a construir a sua
imagem como: Grande rei; Pacificador da Europa e Grande Conquistador. A primeira
dessas guerras foi a Guerra da Devolucdo. Tal conflito aconteceu ap6s a morte de
Felipe IV, pai de sua esposa. Luis queria impor seu dominio aos Paises Baixos

espanhdis. Para isso, foram preparados panfletos que apresentavam Luis como um
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soberano que queria apenas usufruir de seu legitimo direito. Os panfletos foram
seguidos de uma invasao francesa aos Paises Baixos. Luis comandou pessoalmente as
tropas, rompendo com a tradicao. Levou sua corte e também dois pintores para dar
maior verossimilhanca a histéria. Apdés a guerra criou-se um concurso sobre o tema: “
Luis pacifica a Europa”. Quem ganhou o concurso foi Van de Meulen que criou quatro
quadros que mostram Luis na Guerra (BURKE, 1994, p. 84).

A partir dessas vitorias, o rei passou a ser chamado de “Luis o Grande”. Foram
confeccionados: medalhas, pinturas ea construcido do arco Place du Trone foi
iniciada, mas nunca concluida. Poetas e historiadores também contribuiram para a
gléria do rei, principalmente quando o comparavam a S3o Luis nas Cruzadas.
(BURKE, 1994, p. 86 -87).

“O Por-do-sol”, Burke (1994, 119-135) ressalta o fim da vida de Luis XIV. Em
1688, Luis XIV ja contava 50 anos, um velho para os padroes da época. Perdeu quase
todos os dentes apds uma cirurgia, sofria de gota e andava pelo palacio de Versalhes
de cadeira de rodas. A imagem decadente do rei comecou a ser menos vista apos o
famoso quadro pintado por Rigaud em 1701. Este periodo ficou conhecido por se um
periodo sem paz e sem vitorias. Os artistas e escritores que criavam as imagens de
Luis eram também menos categorizados que antes. Essa escassez de talento
levou historiadores a falar de uma “crise da literatura francesa” desse periodo.

“A Crise das Representagoes” o autor aborda as discrepancias entre a imagem
oficial do rei e a realidade cotidiana. Isso era evidente na aparéncia fisica do rei que
nao era condizente com o retratado oficialmente. O rei era gordo, media apenas 1,60
de altura, nao tinha dentes e nem cabelo. Por isso, era necessario que o mesmo usasse
perucas, saltos altos, vestes que disfarcavam seu porte fisico, etc. Outras
discrepancias apareciam nos relatos oficiais das facanhas do rei. Criou-se o mito de
que o rei da Franca era invencivel, sendo assim incompativel com as derrotas
francesas. Por isso, mesmo houve a supressdo, a invencdo (pseudo-eventos) e a
correcao de varios eventos, com o intuito de manter a imagem do Grande Rei Luis
XIV (BURKE, 1994, p. 137-138).

Pagina 222 de 280



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

Por fim, Burke mostra que o ciclo da vida pessoal e social do Luis XIV foi
marcado por um sistema da construcao de representacoes, utilizado de propaganda
para assegurar o poder.

No entanto, os meios de comunicacao nao eram de massa, e sim voltados para

a elite.
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ENTRE O IMAGINADO E O REAL: A TEMATICA INDIGENA NA SALA DE
AULA

Salete Aparecida da Silva Rogério Passos7°
Suely Batista de Lima7:

Resumo: O artigo tem por objetivo fazer uma reflexao acerca da questao de como a
historia dos povos indigenas é estudada nas salas de aulas, e qual a imagem que se
tem, através da visao dos alunos, referente a esses povos enquanto protagonistas da
nossa histéria. Como a figura do indio é vista e qual espaco ele ocupa em nossa
sociedade? Serd que ainda é visto como um primitivo que vive na mata e que nao
pode ter acesso as mesmas coisas que o nao indio tem? Em relacdo aos livros
didaticos, com qual intensidade os indios aparecem? E quando aparecem, sera que
ele é visto como o indio do passado do periodo da colonizacao do Brasil? Portanto, é a
partir desses questionamentos que o artigo discorre. Enfatizando, também, a
importancia da conquista da Lei n° 11.645/2008 que determina a obrigatoriedade do
ensino da temaética indigena nas escolas do Brasil, e a sua introducdo no contexto
escolar. Para tanto, o artigo esta ancorado na metodologia da pesquisa bibliografica,
onde baseia-se em alguns autores como SILVA (2012); GRUPIONI E SILVA (1995);
MACEDO (2009) entre outros.

Palavra-Chave: Ensino. Imagem. Indio.

Introducao

Existem véarias interpretacoes e imaginacoes referentes aos povos indigenas,
porém pouco se conhece a respeito da cultura e da historia desses povos. E o pouco
conhecimento que se tem, esta ligado a generalizacoes remetendo a visao de um indio

do passado, considerado canibal, nu e que vive na mata. Como bem sabemos, a escola
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¢ o lugar onde aprendemos uma diversidade de coisas, onde sao reproduzidas no
meio social. Com isso, ¢ importante analisar como estao sendo realizadas as praticas
pedagogicas, em especial, na transmissao do conhecimento sobre os povos indigenas.

Levando em conta, esses aspectos, o presente trabalho procura sistematizar
algumas realidades acerca da abordagem da tematica indigena na sala de aula. Onde
procuramos fazer uma pequena analise de quais visOes e interpretacoes se tem em
relacao ao indio, e como os professores em seu fazer pedagogico, trabalha a questao
dos povos indigenas e da contribuicao, desses povos, para a formacao da cultura do
Brasil. Outro aspecto abordado é a implementacao da Lei 11.645/8 destacando os
desafios enfrentados na sua implementacdo e a sua importancia para os povos
indigenas.

O trabalho est4d embasado na metodologia da pesquisa bibliografica, nas obras
de alguns autores que escreveram sobre a tematica como Edson Silva, Luis Grupioni,
Aracy Silva e Fabricio Adriano entre outros. E nesse contexto que o trabalho
discorre, procurando fazer uma analise reflexiva acerca do ensino da temaética

indigena na sala de aula.
Visoes e interpretacoes acerca da imagem do indio

Geralmente, ao tratar sobre os povos indigenas a primeira imagem ou
concepc¢ao que vem na cabeca é a imagem do indio como algo associado ao passado,
referente ao periodo colonial, ou seja, a ideia de que o indio s6 existiu no periodo da
colonizacao e que ficaram inativos ao decorrer da historia, ficaram parados no tempo.
Existe uma concepcao de que as populacoes indigenas estao extintas, tanto pelo
exterminio, causado ha alguns séculos atras, como por aculturacdo, permanecendo
aquela ideia de que o indio s6 ¢é indio original puro se viver nu e habitar em uma
tribo, se o indio viver na cidade ou tiver acesso as mesmas coisas que o nao indio tem,
é considerado um indio genérico.

E essa ideia, parte do pressuposto de que a cultura indigena é — ou deve ser —

imutavel, ou seja, ndo ha uma aceitacao nas transformacoes ocorridas nas sociedades
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indigenas ¢ vista como algo estatico no tempo, sem modificacoes. Em relacao a isto,
Edson Silva enfatiza que:
O pouco conhecimento generalizado sobre os povos indigenas esta associado
basicamente a imagem do indio que é tradicionalmente veiculada pela midia:
um indio genérico, vivendo nas chamadas “tribos”, visdo a partir da
perspectiva eurocéntrica, etnocéntrica e evolucionista de uma suposta

hierarquia de racas, onde os indios ocupariam obviamente o ultimo degrau
da chamada “civilizacdo”.(SILVA, 2017, P, 99).

Com isso, percebe-se que a imagem dos povos indigenas se prende e é
associada ao exoético, ou seja, aquilo que é diferente, estranho. Esses povos sao tidos
como primitivos e selvagens. John Monteiro (1995) ressalta que foram consagradas
duas nogdes a respeito dos povos indigenas: uma a posicdo que considera os
indigenas como sujeitos nao histéricos e/ou originarios como populacoes em
extin¢ao, congeladas nos séculos XVI e XVII existindo apenas no passado.

Pouco se sabe sobre os povos indigenas, porém existe uma gama de
imaginagoes e interpretacoes do que pode ser a cultura e como vivem esses povos.
Essas imaginacoes e interpretacoes podem ser criadas através das historias,
generaliza, das ensinadas em sala de aula e através do fazer docente, a isso
destacamos a falta de especializacao na tematica indigena Os povos indigenas sao
frequentemente apresentados como infensos a mudancas, principalmente nos livros
didaticos onde traz a imagem na perspectiva eurocéntrica tratados de forma
romantizada e ultrapassada. Com isso fazendo persistir a reproducao de estereétipos,
desinformacoes e preconceitos sobre esses povos. Segundo Boris Kossoy sobre a
imagem que é posta:

Vimos que o fotégrafo constréi o signo, a representacao. Nessa construcao,
uma nova realidade é criada. Longe de lancarmos davidas quanto a
existéncia/ocorréncia do assunto representado, ou mesmo de sua respectiva
aparéncia, devemos considerar que, do objeto a sua representacao, existe
sempre uma transposicdo de dimensoes e realidades. O assunto uma vez
representado na imagem € um novo real: interpretado e idealizado, em
outras palavras, ideologizado. E 6bvio que estamos diante de uma nova

realidade, a da imagem fotografica, que ha muitos chamei de segunda
realidade (KOSSOY, 2002, p.43)
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Ou seja, uma imagem pode trazer varios significados e gerar varias
interpretacoes, com isso compreende-se que a imagem por si s6 nao pode ser levada
como verdade absoluta. O livro didatico, tido como um dos mais importantes
recursos pedagogico traz a ideia, através das imagens ilustrativas dos povos indigenas
e da sua historia onde “a narrativa didatica reproduz o veredito de que os povos
indigenas nao possuem histéria — estdo presos fora do tempo, nao vivem
mudancas, nao interagem com os demais agentes a partir de interesses proprios,
nao protagonizam” (COELHO E BICHARA, 2017). Infelizmente o ambiente escolar
pode ser o construtor e o reprodutor de uma série de estereotipos no que se refere ao

historia e a cultura de grupos étnicos como afrodescendentes e indigenas.

O fazer pedagogico e a construcao do conhecimento

Se pensarmos no ensino da disciplina de Historia perceberemos a sua
importancia, enquanto orientacdoes formativas para a cidadania do individuo.
Segundo Selva Guimaraes “A Historia tem como papel central a formaciao da
consciéncia histérica dos homens, possibilitando a construcdo de identidades, a
elucidacdo do vivido, a intervencao social e praxis individual e coletiva”. Portanto,
pensar, ensinar e aprender historia nao é somente tratar do passado, é também tratar
do presente e sua realidade. Em relacao ao fazer pedagogico o educador deve ir além
do que ¢ ensinado, ou seja, levar os alunos a refletir, questionar sobre as informacoes

e contetidos postos. Circe Bittencourt ressalta que:

O professor de Histéria pode ensinar o aluno a adquirir as ferramentas de
trabalho necessarias; o saber fazer, o saber fazer bem, lancar os germes do
histérico. Ele é responsavel por ensinar o aluno a captar e a valorizar a
diversidade dos pontos de vistas. Ao professor cabe ensinar o aluno a
levantar problemas e a reintegra-los num conjunto mais vasto de outros
problemas, procurando transformar, em cada aula de Histéria, temas em
problematica. (2012, p. 57).

Portanto, atribui a disciplina a responsabilidade de evidenciar as relacoes
estabelecidas entre os diferentes sujeitos ao longo do tempo, tendo o objetivo de

promover o reconhecimento e o respeito aos grupos sociais que integram a sociedade
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brasileira. Pois, essa é a funcdo pedagodgica e moral da Histéria como disciplina,
relacionada a formacao para a cidadania. Vale pensar que “Quando tratamos de
indigenas precisariamos da percep¢ao de que sao povos que possuem alguns tracos
culturais e histérias em comum, mas também diferencas”. ( SANTOS, 2015, p.201)
Assim, estudar as relagoes étnicas e suas historias é também levar a compreender a
contribuicao dos povos Africanos e Indigenas para a formacao da cultura brasileira
até os dias atuais, e esse conhecimento deve ser adquirido desde o inicio da fase

escolar.

Ao Ensino de Histéria cabe um papel educativo, formativo, cultural e
politico, e sua relacdo com a construcdo da cidadania perpassa diferentes
espacos de producao de saberes histérico. Desse modo, no atual debate da
area, fica evidente a preocupagcdo em localizar, no campo da Historia,
questdes problematizadoras que remetam ao tempo em que vivemos e a
outros tempos, num didlogo critico entre a multiplicidade de sujeitos,
tempos, lugares e culturas. (SILVA e FONSECA, 2010, p. 24)

Em relacdo a isto, no ensino da historia e no fazer pedagogico, é importante
indagarmos como a cultura indigena é abordada na sala de aula? Vale ressaltar que
muitos dos professores centralizam nos livros didaticos o conhecimentos sobre os
povos indigenas como verdades absolutas. Sendo que é evidente no livro didatico a
existéncias de algumas lacunas em relacao aos povos indigenas. Santiago e Dias
ressalta que:

Nesta perspectiva, entendemos o livro didatico como um dos componentes
da cultura escolar, na medida em que ele exerce o papel de canal de
transmissao de ideologias, de valores, de mitos e estereétipos, e é também
portador de um saber escolar articulado as finalidades sociais, politicas e
culturais de uma dada sociedade. Isso nos remete a pensar nas finalidades do
ensino de Historia relacionadas a questdo da identidade nacional e as

representagoes sobre a temética indigena veiculadas na cultura escolar.
(2010, p.218)

Assim, percebe-se a existéncia de deficiéncias, em alguns livros didaticos, ao
tratar sobre os grupos éticos existentes no Brasil. Além das formas folclorizadas e
genéricas reproduzida em relacdo a imagem do indio, reafirmando ainda mais os
estere6tipos sobre o mesmo. Outro aspecto que é importante enfatizar, a questao da

mal (in)formacao dos professores a respeito da temética, ou seja, nao se pode ensinar
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aquilo que nao se sabe. Com isso, os alunos irao reproduzir tudo aquilo que lhe é

transmitido gerando toda aquela imaginacao erronia a respeito da cultura indigena.
A implementacao da Lei: 11.645/2003

Durante muito tempo, os grupos étnicos como os indigenas e afrodescendentes
tem lutado na busca do reconhecimento de seus direitos e para promover a
diversidade social, historica e cultural. Assim, através de varias mobilizacOes e acoes
do Movimento Indigena Brasileiro, os povos indigenas conquistaram a aprovacao da
lei 11.645/08, que complementa a primeira lei 10.639/03, acrescentando a
obrigatoriedade do ensino da Histoéria e Cultura Indigena. No paragrafo 1 do artigo

26-A da lei diz que:

§ 1° O contetildo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formacao da populacao
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e 0o negro e o indio na formagdo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicGes nas areas social,
econbmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil. (BRASIL, 2008.).

E nessa perspectiva que a lei é implementada em todas as escolas do Brasil,
seja publica ou privada do Ensino Fundamental ao Médio. Porém, mesmo com a
obrigatoriedade do estudo das teméticas indigenas e afrodescendentes, a lei nao
garante que esse ensino vai acontecer de fato, e que os professores irdo ter os meios
necessarios, didaticos, para abordar a temética. Entretanto, Mayana Sales destaque

que:

(...) fica claro e evidente que a introducdo da tematica indigena tanto no
contexto escolar quanto a sua permanéncia nos curriculos escolares, propicia
ao alunado a aproximacdo da cultura e histéria dos povos indigenas,
integrando-se e compreendendo melhor o universo indigenista, mesmo que
ainda de forma insuficiente ao que realmente deveria ser
abordado.(2017, p.3).

Apesar dessa conquista tdo importante para a cultura afro e indigena, que
facilita de certa forma, o reconhecimento da histéria desses povos como

contribuidores na formacdo nacional, é algo desafiador, pois tratar sobre tais
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tematicas implica no florescimento, nos alunos, do preconceito e da visao negativa
acerca da Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena, ou seja, no ambiente escolar é

reproduzido o que acontece na sociedade. Por outro lado, é importante destacar que:

(...) muitos professores concordam com as condigdes que lhes sao postas,
sem se dar conta das problematicas existentes nos dias de hoje que estdo em
volta do ensino da histéria.(...) um dos enfoques dos contetidos de Historia
do Brasil tem sido as datas comemorativas e é muito comum encontrarmos
ainda hoje em escolas que deixam de lado o verdadeiro sentido do Dia do
Indio, por exemplo, tratando-o como o dia de pinturas pelo corpo, confeccio
de aderecos indigenas e contacio superficial da histéria dos indios. (SALES,

2017, p.4).

Portanto, o professor como mediador e transmissor de conhecimentos, é
também responsavel, através de suas praticas pedagobgicas, na construcao da imagem
tanto positiva como negativa em relacdo aos povos indigenas. O aluno reproduzira
tudo aquilo que lhe for ensinado, é aquilo que segundo Leonardo Boof vai dizer “que
todo ponto de vista, é a vista de um ponto (...) a cabeca pensa a partir de onde os pés
pisam. Para compreender, é essencial conhecer o lugar social de quem olha”
Portanto, se somos ensinados, desde crianca, que o indio usa cocar, vive nu e pintado,
essa sera a Unica imagem que ficara na mente registrada como o unico significado do
que ¢é ser indio. Para tanto, é preciso ensinar e quebrar paradigmas, em relacao aos

povos indigenas, desde cedo.

Conclusao

Compreende-se que a lei 11.645/8 foi um grande avanco na conquista do
reconhecimento étnico dos povos indigenas e afrodescendentes . Porém, nao basta s6
criacdo de uma lei que obrigue o ensino sobre a tematica, é preciso buscar estratégias
e medidas que sejam capazes de ajudar na desconstrucao do preconceito aos povos
indigenas e que levem ao reconhecimento e o respeito aos grupos sociais que
integram a sociedade brasileira. Fazer com qué, através das informacGes concretas
das culturas, o alunado tenha consciéncia de que existem grupos com costumes

diferentes dos nossos, porém, somos todos iguais, pertencemos da mesma espécie
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humana, e com isso promover o respeito e um olhar positivo a respeito dos diferentes
grupos étnicos.
E preciso desmistificar as imagens atribuidas aos povos indigenas tais como os
livros didaticos divulgam.
S6 assim deixaremos de tratar as diferencas socioculturais como estranhas,
exoticas e folcloricas. (Re)conhecendo em definitivo os ‘indios’ como povos
indigenas, com seus direitos de expressoes proprias que podem contribuir

decisivamente para a nossa sociedade, para todos nds, para a riqueza da
humanidade. (SILVA, 2012,p. 208)

E preciso um repensar nas praticas pedagogicas, buscando ( além dos livros
didaticos) outros meios que facilitem para uma compreensao no estudo da tematica
indigena, fazer com qué os alunos entendam todo o contexto da verdadeira historia

dos povos indigenas afastando a ideia do indio folclorico.
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EDUCANDO PARA UM AMBIENTE EQUILIBRADO: A INTIMA RELACAO
ENTRE O INDIGENA E O MEIO AMBIENTE

Vanessa Nunes da Silva72
Paula Correia de Souza73
Suely Tenorio Cavalcante e Silva74

Resumo: O intuito deste trabalho é mostrar o indigena e sua intima relacao com a
natureza, de uma maneira que se adequa as formas de extrair da natureza o que se é
necessario para a sobrevivéncia humana sem maltrata-la ou poluir, ensinando as
novas geracoes que preservar € existir. Na sociedade dita moderna, onde o homem
vive em meio a urbanizacao e que seu principal objetivo vem antes da preservacao do
meio ambiente, onde seu interesse estd voltado para obtenc¢do do maior lucro
possivel, retirando-o dos recursos naturais, como a exploracao madeireira, causando
um vasto desmatamento. Nesse sentido, sera abordada a questao da poluicao dos rios
como grave consequéncia aos indigenas que habitam em suas margens, abordando
um fato relevante, ocorrido no inicio do ano de 2019, um desastre que vitimou nao s6
os moradores da cidade de Brumadinho, no Estado de Minas Gerais, como também a
comunidade indigena dos Pataxd6s ha-ha-hae, que habitavam a beira do Rio
Paraopeba, que foi atingido pela lama trazida por quilémetros de distancia, poluindo
a 4gua, matando os peixes, principal fonte de alimento daquele povo, na divisa entre
Sao Joaquim de Bicas e Brumadinho. Assim, sendo apresentada a importancia da
preservacao das culturas e costumes das sociedades indigenas, tanto para o meio
ambiente por ndo maltratar a natureza, como para ajudar na preservacao florestal e
por demonstrar que para suprir suas necessidades de sobrevivéncia através da
natureza nao hi necessidade de destrui-la.

Palavras-Chave: Educacao ambiental. Preservacao. Ameaca. Indigenas.
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A poluicao dos rios causada pelo meio empresarial: grande consequéncia
ja que os rios sao a principal fonte de alimentacao da nacao indigena

Aos indigenas diferentemente do restante da sociedade possuem estratégias de
uso dos recursos naturais que nao agridem ou poluem o meio ambiente, nem
colocaram em risco as condi¢oes de reproducdo deste meio, que € essencial para a
sobrevivéncia de seu povo como de toda a sociedade.

Cada aldeia indigenas tem sua propria concepcao do termo “natureza”, pois
cada povo tem um modo particular de conceber o meio ambiente e de compreender
as relacoes que estabelece com ele, ou seja, por ser povos indigenas nao quer dizer
que todas as aldeias tenham costume e cultura totalmente iguais, pois cada uma cria
maneira de convivéncia em comunidade estabelecendo assim suas proprias regras

Porém, parece comum entre todos os indigenas, a ideia de que o “mundo
natural” é antes de tudo uma ampla rede de inter-relacGes entre agentes, sejam eles
humanos ou nao-humanos. Isto significa dizer que os homens estio sempre
interagindo com a “natureza”, isto é, a relacdo entre o ser humano e meio ambiente.
Dessa forma faz dela algo que nao é jamais intocada, ou seja, a natureza é modificada
pelo indigena mas de uma maneira “natural”, onde ele se alimenta através dela mas
de uma forma nao poluente e nao agressiva ao seu meio fisico.

Cada grupo de povos indigenas ira estabelecer suas proprias relagoes com o
espaco que vivem, para se retirar da natureza seu sustento para alimentacao e saide
como principais necessidades para a vida. Nao sendo descartada a necessidade da
educagao para o povo, com o direito a educagao baseada em suas formas de vivéncia,
e nao de uma educacao que influencie maneiras totalmente diferente daquilo que faz
parte do seu meio cultural. Assim como também o ingresso dos jovens e adultos a
universidade.

Devido as suas dependéncias nao s6 fisica mais também cosmoldgica em
relacio ao meio ambiente, os indigenas desenvolveram formas de manejo dos
recursos naturais que tém se mostrado fundamentais para a preservacao da cobertura

florestal no Brasil.
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Trata-se de um fato visivel nas regidoes onde o desmatamento tem avancado
com maior rapidez, mas onde se localizam as Terras Indigenas aparecem como
verdadeiros oasis de florestas, ou seja, sao areas preservadas.

O trabalho gira em torno do indigena como protagonista de uma maneira que
se adequa as formas de extrair da natureza o que se é necessario para a sobrevivéncia
humana sem maltrata-la e poluir. Ao contrario do homem que vive em meio a
urbanizacao, e que seu principal objetivo vem antes da preservacio do meio
ambiente, onde seu interesse esta voltado para obtencao do maior lucro possivel,
retirando-o dos recursos naturais da natura, como a exploracao madeireira, causando
um vasto desmatamento das florestas.

Nesse sentido, € aqui abordada a questao da poluicao dos rios, que mostrara
um fato relevante ocorrido no inicio do ano de 2019, um desastre que vitimou nao sb
os moradores da cidade de Brumadinho no Estado de Minas Gerais, como também
povos indigenas que vivem as margens do Rio Paraopeba. Foi ocorrido o rompimento
de uma barragem de uma mineradora que atingiu o Rio Paraopeba, pela lama trazida
por quilometros de distancia, poluindo o rio como fonte de 4gua e matando os peixes,
principal fonte de alimento da comunidade indigena, na divisa entre Sao Joaquim de
Bicas e Brumadinho.

Fica evidente o descaso por parte das empresas com o meio ambiente e a nacao
indigenas, que por habitar as margens dos rios é muito prejudicada com a poluicao
das aguas que consequentemente matara os peixes, fazendo com que o povo que
habita a regiao tenha a necessidade de ajuda para continuar sobrevivendo.

De acordo com o site UOL, no dia do rompimento da barragem os indios
Pataxos, evacuaram levando mulheres gravidas e criancas para fora da aldeia, e
outros moradores permaneceram em locais mais altas podendo assim observar o
estrago pelas aguas do rio. Visto a necessidade de ajuda, os indios receberam a visita
de equipes da Funai (Fundaco Nacional do Indio), do Ibama (Instituto Brasileiro do
Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis) e do Sesai (Secretaria Especial
da Sadde Indigena). Além da tristeza pela situacdo na 4gua, os moradores da aldeia

também temem pelos animais que vivem na regido, que costumam beber da agua do
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rio, que poluindo pela lama que transporta materiais perigosos para a saide da
populacao e dos animais (UOL, 2019).

Em entrevista ao site, o cacique Hayo Patax6 afirma, “Muitos estao olhando o
papel sujo, que é o dinheiro e s6 estao olhando os bens materiais. Eles nao entendem
que o ar puro que eles respiram sao através das reservas, nascentes, do rio” (UOL,
2019). Assim, pode-se observar a revolta do povo indigena pela regiao poluida e pelo
homem colocar sempre a frente sua ambicao pelo dinheiro, demonstrando assim o
desrespeito com a natureza

Contudo, fica evidente que para aqueles que estao a frente nas empresas nao se
importam com o cuidado ao meio ambiente, cuidam somente do que diz respeito aos
seus interesses econémicos. Dai, vemos a importancia da preservacao das culturas e
costumes das sociedades indigenas, tanto para o meio ambiente por nao maltratar a
natureza, como para ajudar na preservacao florestal e por demonstrar que para suprir
suas necessidades de sobrevivéncia através da natureza ndao ha necessidade de
destrui-la.

As sociedades indigenas tem suas culturas e costumes diferentes, onde eles
precisam de espacos suficientes para manter suas relacoes com a natureza. Sendo
assim é importante ressaltar a preservacao das culturas e costumes das sociedades
indigenas.

Os indios foram os primeiros habitantes do territorio brasileiros, e sao
formados por povos e culturas diferentes com habitos, costumes e linguas diferentes.
Os indios se alimentam exclusivamente de alimentos retirados da natureza como
peixes, Carnes de animais, frutas. e costumam tomar banho varias vezes por dia em
Lagos e riachos. Os homens saem pra cacar em grupos e fazem serimonias e rituais
com muita danca e musica, ou seja, para preservar a cultura indigenas é preciso
reconhecer a contribuicdo dos indios na formacao dos diversos aspectos da vida
nacional.

O artigo 231 diz que s3o reconhecidos aos indios sua organizagdo social,
costumes, linguas, crencas e tradi¢oes. Estuda demostram a importancia dos

indigenas na preservacao da das florestas.
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Varios estudos demonstrou a importancia dos povos indigenas quanto as
barreiras de desmatamentos e quanto s6 estoque de carbono nos iria e ar rotacoes for
esses povos. Como também As reservas indigenas do brasil servem para que os indios
possam viver e manter seus costumes e garantir meios de sobrevivéncia , Segundo a
pesquisadoras, no periodo de 2000 a 2014, a razao de desmatamento nas areas terras
indigenas foi de 2% e as areas , ao redor que sao protegidas foi mais de 19%, com
esses estudos , conseguimos demostrar que a demarcacao das terras indigenas sao
mais preservadas das demais do brasil trazendo assim beneficios para toda a
populacdo. Assim como diz: A pesquisadora Fernanda Berltolotto “esperamos que
com esses dados, consigamos influenciar a todos que os povos indigenas nao fiquem a
reboque nas discurcoes das politicas publicas que estao doendo implementadas, para
a reducao dos desmatamentos. Desejamos também com esses estudos demostrar a

importancia dos povos indigenas para esse territorio, e que possamos fortalece-los”.

Indigenas que habitavam o Brasil em 1500: A exploracao dos indigenas e
do meio ambiente

Muito do que se sabe na atualidade sobre os indigenas, € o que foi escrito pelos
padres sobretudo os jesuitas pois tiveram mais contato com esta terra, sendo assim
muito dos dados que hoje se tem é fruto de preconceito desses primeiros
colonizadores. Quando os portugueses chegaram encontraram uma estrutura social
indigena bastante homogenia, primeiro contato entre indios e portugueses em 1500
foi de muita estranheza para ambas as partes. As duas culturas eram muito diferentes
e pertenciam a mundos completamente distintos

Os indigenas que habitavam o Brasil em 1500 viviam da caca, da pesca e da
agricultura de milho, amendoim, feijao, abobora, bata-doce e principalmente
mandioca. As tribos indigenas possuiam uma relacdo baseada em regras sociais,
politicas e religiosas. O contato entre as tribos acontecia em momentos de guerras,
casamentos, cerimoOnias de enterro e também no momento de estabelecer aliancas

contra um inimigo comum.
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A intencao de Portugal era escravizar, o povo indigena tinha um conhecimento
grande em relacao ao territério eles conseguiam, se afastar, em alguns casos com a
tentativa da escravizacao, muitas vezes revidavam. Parte dos portugueses, senhores
de engenho, que esperavam capturar os indios e promover o trabalho escravo se
deparavam nao apenas com a resisténcia indigena, mas também com a resisténcia da
propria igreja crista, escravidao, também conhecida como escravismo ou escravatura,
foi a forma de relacado social de producao adotada, de uma forma geral, no Brasil
desde o periodo colonial até o final do Império. A escravidao no Brasil é marcada
principalmente pelo uso de escravos vindos do continente africano, mas é necessario

ressaltar que muitos indigenas foram vitimas desse processo.

https://escolaeducacao.com.br/escravidao-indigena/

Os escravos foram utilizados principalmente em atividades relacionadas a
agricultura — com destaque para a atividade acucareira — e na mineragio, sendo
assim essenciais para a manutencdo da economia. Alguns deles desempenhavam
também varios tipos de servigos domésticos e/ou urbanos.

A escravidao s6 foi oficialmente abolida no Brasil com a assinatura da Lei

Aurea, em 13 de maio de 1888. No entanto, o trabalho compulsério e o trafico de
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pessoas permanecem existindo no Brasil atual, a chamada escravidao moderna, que
difere substancialmente da anterior.

O aprisionamento era a principal forma de obtenc¢ao de escravos indigenas. Ao
se em capturados os indios eram for¢cados a executar o trabalho nas lavouras, onde
eram super explorados e sofriam maus-tratos. Os indios capturados nas guerras
tribais também comecaram a ser vendidos aos portugueses em vez de permanecerem
escravos na aldeia dos eu captor

Os indios que foram assimilados e escravizados pelos colonos portugueses
mostraram-se mais eficientes na execucao de tarefas a que ja estavam adaptados no
seu modo de vida, como a extracao e o transporte de madeira, do que nas atividades
agricolas. Esses trabalhadores eram super explorados e muitos morriam em
decorréncia dos castigos fisicos aplicados pelos portugueses. O uso de indigenas como
escravos perdurou até o século XVIII. Refira-se que os escravos, de origem africana,
alforriados e libertos frequentemente adquiriam seus proprios escravos passando de
escravos a escravagistas.

Tanto os indios quanto os africanos promoveram formas de resisténcia a
escravidao, nao sendo assim passivos a ela. Os indios resistiram desde o momento em
que os colonos portugueses tentam escravizalos a forca. Os africanos e seus
descendentes, por sua vez promoveram varias formas de resisténcia a escravidao. A
mais conhecida de todas foi a criacdo dos quilombos, uma espécie de "sociedade
paralela" formada por escravos que fugiam de seus senhores, sendo o mais popular o
Quilombo dos Palmares, localizado em Alagoas. Existiram, porém, inimeras outras
formas de se resistir a escravidao, como o suicidio, assassinatos, rebelioes, aborto e
revoltas organizadas contra os senhores.

Desde o descobrimento do Brasil esse territorio passou por varios tipos de
exploracao, levantando como principais periodos o ciclo da cana de actcar, espaco de
tempo muito relevante na questao economica principalmente para os portugueses,
visando sempre as grandes margens de lucros na exportagdo, conseguindo assim
privilégios para com as classes mais altas da Europa. As raizes do café também se

caracterizam como uma era de grandes exploracoes do territério brasileiro que
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sempre visou no lucro e aproveitamento da mao de obra muitas vezes na ressarcida
como merecido, outro periodo como esse foi a descoberta dos minérios na regiao das
minas gerais. Na época da colonizacao do Brasil, a exploracao do indio foi visando sua
terra, seus recursos minerais, como ouro, prata, cobre, e mais tarde, explorou seu
trabalho escravo para trabalhar nas plantacoes de café e acticar. As duas praticas de
exploracao indigenas mais utilizadas eram a encomenda (onde os colonizadores se
declaravam donos de um determinado territério, e os indigenas ali residentes
deveriam pagar impostos em forma de produtos agricolas ou em prestacao de
trabalho nas lavouras do colonizador) e o repartimento (onde os colonos sorteavam
nas aldeias um namero significativo de indios para o trabalho nas minas por um
determinado tempo, quatro meses, em troca recebiam baixos salarios).

Hoje em dia, nao respeitam mais o indio e seu espaco, cada vez menos areas
indigenas existem no nosso pais, por causa da globalizacao, empresarios e prefeituras
acabam concretizando as areas quais deviam ser viradas para a manutenciao da
cultura indigena. Historiadores afirmam que antes da chegada dos europeus a
América havia aproximadamente 100 milhdes de indios no continente. S6 em
territorio  brasileiro, esse numero chegava cinco milhées de nativos,
aproximadamente. Estes indios brasileiros estavam divididos em tribos, de acordo
com o tronco linguistico ao qual pertenciam: tupi-guarani (regiao do litoral), ou
tapuias (regidao do Planalto Central), aruaques ou aruak (Amazonia) e caraibas ou
karib (Amazonia).

Atualmente, calcula-se que apenas 400 mil indios ocupam o territério
brasileiro, principalmente em reservas indigenas demarcadas e protegidas pelo
governo. Sao cerca de 200 etnias indigenas e 170 linguas. Porém, muitas delas nao
vivem mais como antes da chegada dos portugueses. O contato com o homem branco

fez com que muitas tribos perdessem sua identidade cultural. A maioria
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Conclusoes

Portanto, temos a oportunidade de observar no povo indigena as formas
equilibradas de tratar o meio ambiente sem a poluicao, preservando-o. Dessa forma,
vemos a necessidade de uma educacio ambiental para a sociedade baseada nos
costumes do indigena em sua relacao com a natureza.

Assim os indigenas respeitam o meio ambiente, ja que ele é o meio de vida
deles e sua sobrevivéncia é diretamente dependente da conservacao da natureza.
Demostrando que é possivel cultivar a terra sem prejudicar o ecossistema, pelo
recurso e técnicas de manejo que, ao contrario das usualmente empregada por nos,
respeitam as caracteristicas basicas das areas manejadas e nao maltratam.

Por fim, cabe a toda sociedade adquirir praticas do povo indigena, como o
cultivo equilibrado do que a natureza nos oferece, e respeitar a cultura indigena,

como também apoiar e ajudar essa nacao a continuar preservando o meio ambiente.
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A INFANCIA INDIGENA: RITOS E TRADICOES
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Resumo: Este artigo tem como base central a imagem da crianca indigena,
abordando as formas como elas participam dos eventos religiosos de sua
comunidade, suas influéncias e limites. Busca mostrar a valorizacao do sagrado e de
sua cultura fazendo com que se tornem algo perene e valorizado pelos proprios
integrantes de seus grupos, tendo sua imagem como um modelo de preservacao e
transmissao de seus costumes, realizando abordagens sobre as praticas de alguns
ritos em meio a resisténcia de seu povo. Este trabalho foi realizado com cunho
bibliografico, tendo como auxilio obras e trabalhos que repassam uma visao geral dos
conceitos da infancia indigena. Esta pesquisa tem suporte tedrico na bibliografia de
autores como ARRUTI (2006), PEIXOTO (2013), CODONHO (2007), TASSINARI
(2007), e MEIRA (2009). O presente estudo propoe interpretar causas e efeitos
decorrentes da dinamicidade e complexidade do tema, como também a finalidade de
produzir fontes de consulta para futuras pesquisas, contribuindo para elucidar a
tematica.
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Introducao

Os conceitos e trabalhos sobre a participacdo da crianca nas cerimonias e
rituais na comunidade indigena ainda sdao escassos, porém justificados pelos proprios
indigenas por serem momentos Unicos que devem ser guardados e preservados
dentro da comunidade, sua participacao pode parecer algo discreto, mas que se varia
de grupo para grupo se tornando, as vezes, algo relevante e indispensavel.

Como em todo meio social ou religioso, a crianca tem seu espaco e sua funcao
em determinado grupo, assim como os velhos e ancidaos que siao responsaveis pela
transmissao dos saberes tradicionais indigenas, sendo os responsaveis pela
preservagao, valorizacao e propagacao de seus costumes, a base fundamental para as
futuras geracoes é construida na infancia. Vale salientar que, se bem capacitada, a
crianca se tornara uma defensora de seus costumes, ira participar ativamente das
atividades religiosas, ou pode escolher nao seguir a religiao que lhe foi ensinada, mas
respeitando as delimitacoes culturais da idade presente no grupo entre os conceitos
sobre determinada pratica religiosa ou cultural em meio a varios ritos e passagens em
que sua imagem ¢ de suma importancia dentro de sua comunidade.

Os grupos indigenas ainda trazem consigo marcas de sua conquista diante de
um cenario passado que foi extremamente marcado por lembrancas de muita luta e
resisténcia. Hoje se pode considerar como algo mais fluido, onde as culturas entram
em contato com mais frequéncia e rapidez diante de uma sociedade globalizada, a
crianca € sociabilizada em determinada cultura, que vem sendo preservada pelos
mais velhos, que toma para si o papel de resguardar a cultura indigena e ensina-la aos
mais novos. Dessa forma, ela se torna fonte para a preservacao de sua cultura tida

como um verdadeiro génese dos povos indigenas.

A crianca como fundamento da preservacao e conservaciao dos costumes

As criancas indigenas cumprem e guardam com sigilo e rigor os segredos dos

ritos no qual “[...] faz referéncia a uma acdo realizada em determinado tempo e
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espaco, diferente das acoes da vida cotidiana, distinta do comportamento comum.”
(MEIRA, 2009, p. 188) tendo como uma grande caracteristica de seu povo o ritual:
algo que os liga diretamente com o sagrado. Os mais jovens se tornam obedientes e
sempre mantém o respeito com as regras impostas pela comunidade em que vivem.
Durante a realizacdo de pesquisas com as criancas da etnia indigena Galibi-
Marworno, do estado do Amapa, Codonho afirma a obediéncia e o respeito as regras
estabelecidas no convivio social do grupo pelos novos, em relacao aos costumes do

grupo, principalmente em ocasioes especificas de carga emocional:

Chamo a atencdo para este ritual por reconhecer a participacio ativa das
criancas no mesmo e para demonstrar a percepciao que tém a respeito das
regras sociais que regem o seu grupo, como por exemplo, jamais entoar estas
cangoes fora destas ocasides para nao atrair a morte. Digo isto pois, no dia
seguinte do velério, mesmo nao estando acompanhadas pelos adultos, as
criangas se recusaram a repetir as cantigas para mim, o que revela o quanto
estdo inteiradas das restri¢oes e permissividades que regem a vida social de
seu grupo. Isto demonstra ainda o quanto percebem e sabem lidar com
ocasibes  especificas, e portanto, temporalidades diferenciadas
(CONDONHO, 2007, p. 113).

Os segredos dos rituais sao guardados de forma muito rigida, um trabalho
arduo dos antepassados, até a geracao atual. Quando questionados por pessoas que
nao fazem parte de seu grupo, ou nao entendedores de sua religido e costumes, os
deixam de certa forma intrigados e desconfiados em revelar certos segredos de seus
rituais, temendo até mesmo que seu bem mais valioso (a religido) seja revelado para
pessoas que nao tenham nenhuma aproximacao com seu povo, sendo um resquicio
que por muito tempo foi o garantidor de sua afirmacdo como indigena e que seu
grupo social ainda guarda de uma colonizacdo imposta pelos colonizadores
portugueses.

Por mais que as criancgas sejam confiaveis e guardem os segredos dos ritos de
seu grupo, ha momentos em que elas nao participam de determinados eventos, sendo
costume indigena nao apenas delimitarem a participacao infantil, como também de

homens e mulheres para os quais sao destinadas atribuicoes especificas.
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Mesmo entre os povos indigenas existem momentos que sao exclusivos do
homem, da mulher e da crianca. Essa separagao ratifica a ideia de segredo,
pois até entre os membros da mesma etnia existem eventos que sio
interditados para um género ou grupo etirio, constituindo-se em um
mecanismo de defesa e de preservac¢io dos costumes (PEIXOTO, 2013, p. 3).

A preservacao dos costumes indigenas é baseada na boa formacao das criancas
dentro da comunidade, sendo responsaveis pela propagacao das geracoes futuras,
tornando a crianca como uma grande base. “As criancas sdo eximias observadoras e
agentes no que diz respeito a organizacao social de seu grupo.” (CONDONHO,2007,
p. 88). Se bem formadas, serao futuros preservadores de seus costumes e auténticos,
no que se diz respeito a preservacao e valorizagao de sua cultura. Grande parte desta
funcdo é desempenhada pelos ancides, que detém grande sabedoria dos costumes de
seu povo, instituidos do papel de compartilhar seu conhecimento carregado por suas
experiencias vividas para os mais jovens, orientando-os com suas historias e
conselhos, guiando-os ao caminho para maturidade, crucial para vida adulta e suas
responsabilidades.

Essa caracteristica que a crianca recebe como base fundamental de
preservacao e proporcao de sua cultura ja vem sendo questionada desde a

catequizacao dos jesuitas. Padre Nobrega em sua carta relatou que:

[...] é dificil mudar os hébitos de velhos e adultos, devendo-se investir nas
criancas. Os adultos assumem o cristianismo, mas ndo mudam seus héabitos,
sdo inconstantes e ndo totalmente cristdos, enquanto as criancas teriam os
habitos reconstruidos. A pergunta também se refere a conversao por forca,
havendo na resposta, em relacdo as criangas, consentimento. (MOREAU,

2003, p. 40)

Percebe-se o tamanho da importancia obtida pelos indigenas em sua fase da
infancia, sendo o alicerce fundamental para que os costumes continuem enraizados e
concretizados em seu grupo. “Os mais velhos falavam as criancas sobre a histéria do
seu povo [...]” (PEIXOTO, 2013, p.29). Diante desta base de formacao certamente
serao decisivas para sua comunidade cabendo aos mais velhos esta responsabilidade

de transmissao e ensinamento da cultura de seu povo.
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A participacao da crianca no Toré

O Toré é uma das marcas significativas e por muito tempo foi utilizado como
forma de reconhecimento e identidade indigena. “[...] o Toré foi transformado em um
item chave do reconhecimento oficial dos grupos da regiao [...]” (ARRUTI. 2006,
p.07). Pode-se perceber essa forte influéncia, onde o 6rgao indigenista SPI78 se
apropria dessa forma de manifestacao cultural para reconhecimento do proprio indio.

O toré é visto por muitos apenas como a uma simples danca ou apresentacao
cultural que os indios praticam, mas, para além disto, existe algo maior e sagrado na
pratica da danca: ela serve como uma ligacdo entre o0 mundo humano e o mundo
sagrado para os indios, onde vivem seus ancestrais, e suas divindades, que sao
chamados de encantados, sendo esse ritual parte indissociavel da cultura indigena,
pois é uma das poucas herancas que os colonizadores nao conseguiram modificar.

Em sua histéria de resisténcia e preservacao de identidade, houve um periodo
em que os povos indigenas se sentiram na obrigacao de utilizar o siléncio como forma
de defesa, pois temiam as represalias e ameacas de morte que recebiam com grande

frequéncia. Segundo Peixoto:

A preservacdo de suas praticas religiosas tornou-se ainda mais forte e
conservadora, pois é para os indios uma grande conquista depois de um
periodo de silenciamento que “por medo dos castigos impostos, os rituais
deixaram de ser praticados com frequéncia, sendo-lhes reservados
momentos de cultos clandestinos e longe dos olhos do conquistador”
(PEIXOTO, 2013, p.2)

Essa forma de resisténcia foi necessaria, pois as ameacas eram feitas
principalmente pelos grandes fazendeiros e proprietarios que temiam o
reconhecimento do indio através de seus rituais, principalmente o Toré, que era tido
como principal elemento de identidade indigena, pois se reconhecidos como indios
poderiam reivindicar e conquistar algumas propriedades que até entao estariam sob a

tutela dos grandes latifundiarios.

78 Servico de Protecdo aos Indios (SPI) foi criado em 1910 e operou em diferentes formatos até 1967,
quando foi substituido pela Fundagido Nacional do Indio (FUNAI), que vigora até os dias atuais.
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O Toré possui varias facetas, em razao de sua polifonia, é um rito religioso,
festivo e reivindicador da identidade, ao se contrastar das praticas da sociedade nao
india envolvente, podendo abranger mais de uma caracteristica. Existem ocasioes em
que “[...] a presenca do Toré. Ritual — ou “brincadeira de indio”, como os proprios
indigenas o chamam [...]” (ARRUTI, 2006, p. 6) torna-se o momento onde os
participantes incorporam a personalidade de criancas, fazendo daquele momento
sagrado algo pessoal e ao mesmo tempo coletivo que os levam a vivenciar partes de
sua infancia, desde o entoar fervoroso das cancoes até a pisada forte no chao.

Assim como em toda ocasidao ou evento dentro da comunidade, a participacao
de todos os membros é de extrema importancia, cada qual com a funcao especifica
que lhe é atribuida, para executar na pratica do Toré, momento que demanda dos
membros atencao aos detalhes de suas funcoes e de seus papeis durante o rito.
Segundo Peixoto:

Durante a coreografia, o circulo gira sempre para o lado direito para evocar
as forgas positivas sobre os seus participantes. As mulheres e criancas
dancam fora do circulo principal composto por homens, podendo, em alguns

torés, haver formacao de pares que desenvolvem um bailado diferente da
danca circular do grupo (PEIXOTO, 2013, p.5).

Por mais que seja de forma indireta, as criancas tém sua participacao e funcao
na pratica religiosa indigena, elas permanecem como observadoras participantes,
sendo essa etapa crucial, até que possam entender e se fazer aptas para exercer outra

funcdo em seu grupo e principalmente na pratica do Toré. Segundo Tassinari:

Deixar as criancas observarem tudo, portanto, é parte de uma pedagogia
nativa. Cabe aos adultos dar as criancas as condi¢oes adequadas de
desenvolvimento do corpo, especialmente dos 6rgaos sensoriais que dizem
respeito a aprendizagem: o ouvido e o coracdo. (TASSINARI, 2007, p. 15).

O método de ensino e observacao utilizado pelos indigenas é algo muito
essencial e de grande valor formativo para as criancas, enquanto sua participacao no
ritual do Toré, a ida até esse evento torna para a crianca um momento de
reconhecimento tanto de si quanto de seu povo, sendo uma importante fase evolutiva

de seu corpo, sentimentos e aprendizagem para sua futura participacao concreta.
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Por mais que as criancas nao participem de forma concreta é necessario que
elas sejam preparadas e levadas a participar dos eventos de grupo, para que no futuro
nao os vejam como algo estranho e até mesmo percam o prazer de praticar seus ritos
e costumes. Muitos jovens podem estranhar e até mesmo resistir a tal pratica se nao
forem bem formados e instruidos enquanto crianca. Em sua pesquisa Arruti

apresenta a declaracao de um missionario relatando que:

Os mais velhos tinham até saudade quando eles dangavam escondido dos
repressores. Esse niicleo ai, num certo momento a gente trabalhou junto com
ele, sobre a importancia deles continuarem a valorizar o Toré e até a ensinar
os mais novos. Os mais novos mangavam, diziam ‘que nada, isso ndo serve
para nada, essa danca besta levantando poeira aqui na Caicara, isso ndo tem
valor para nada...” e riam porque muitos ndo sabiam mais os passos, erravam
na hora de trocar, era mais uma galhofa [...] Era muito trauméticq para eles
se assumirem como Xoc), como identidade indigena. (MISSIONARIO, s.a.
apud ARRUTI, 2006, p. 21)
A base fundamental para qualquer grupo esta na crianca e na sua formacao.
Fica bem explicito nesse relato que os jovens, por nao terem uma boa formacao em
sua infancia, veem o Toré sem grande importancia e que chega a preocupar até as
pessoas mais velhas daquele grupo, que sentem e levam consigo a obrigacao de
formar e preparar essa nova geracao, para que entre eles nao haja o desinteresse que

houve entre os jovens da etnia Xoc0, relatado na citacao acima.

Conclusao

A imagem da crianca é sempre preservada e se revela como um grande elo com
o sagrado, para suas praticas ritualisticas. Mesmo dentro da visao adultocéntrica, é de
grande importancia sua participacao dentro da comunidade em que vive, ainda que
sua participacao seja delimitada em determinados eventos.

As concepcoes sobre a infancia indigena, bem como fontes e relatos ainda sao
muito escassas, mas que vale salientar que a sua participacio dentro de sua
comunidade se torna essencial, afinal, desde pequenos recebem a responsabilidade
da boa conduta e valorizacao de seu grupo. Quanto mais cedo forem sendo iniciadas
ao processo pedagogico tradicional, com mais facilidade os costumes sao
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incorporados, assim é passado adiante a funcdo hereditaria de realizar o trabalho,
destinado aos mais velhos. Quando alcancarem a etapa de ancides da aldeia e se
tornarao agentes que serao responsaveis de resguardar cultuara de sua etnia,
elemento definidor de identidade em relacao a sociedade nacional.

Entre tantos desafios, ainda encontrados nos dias atuais, para seu
reconhecimento e valorizacao em que a crianca se encontra em um cenario cheio de
informacoes que as deixam a ser conduzidas e confusas da identidade construida em
seu meio social, muitos chegam até mesmo a negar sua identidade indigena pois
temem ou nao sabem qual sera a reacao de nao-indios, vivemos em uma sociedade
etnocéntrica onde temos nossa cultura como unica e verdadeira, criando conceitos
muitas vezes ignorantes, que essa nova geracao possa Ser as responsaveis por quebrar
esse tabu e entenderem que a historia e as conquistas de seu povo dependem
simplesmente delas proprias.

Dentre tantos desafios, encontrados nos dias atuais, a crianca indigena
encontra obstaculo em seu reconhecimento e valorizacdo, uma vez que exposta a um
cenario repleto de informacoes que as conduzem, confundindo-as sobre sua propria
identidade, construida em seu meio social, o que faz com que muitos neguem sua
cultura, por temerem ou nao saberem qual sera a reacao de nao-indios.

O que se busca, pois, é a valorizacdo da cultura indigena, notadamente a
afirmacao da importancia da participacao da crianca nos rituais de sua comunidade,
para que possa — a crianga — encarar o evento como um momento de reconhecimento
tanto de si quanto de seu povo, tipico do método de ensino e observacao utilizado
pelos indigenas.

E esse estimulo a participacdo da crianca nos rituais indigenas é de suma
importancia, pois a base fundamental para qualquer grupo esta na crianca e na sua
formacao. Ela representa a propagacao de toda uma identidade cultural, nela incluida
a pratica do Toré, o ja mencionado rito religioso, festivo e reivindicador da
identidade.
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REPRESENTATIVIDADE INDIGENA NA POLITICA BRASILEIRA:
OPERACAO, AUSENCIA E PROTAGONISMO

Vitor Feitosa Santos79

Resumo: O presente artigo visa discutir o modelo de democracia vigente no Brasil,
de forma especifica o modelo de representatividade eleitoral empregada, a
democracia, e a auséncia de representantes indigenas nas casas legislativas nacionais.
Brasil com seus mais de 500 anos de historia, caminha de passos curtos por uma
construcao e retribuicao histérica com os povos indigenas, a presenca de representes
diretos no meio politico nacional ainda é pequena. O primeiro deputado federal
indigena do Brasil foi Mario Juruna, da aldeia xavante Namakura, que ocupou o
posto entre 1983 e 1987, e s6 apds 31 anos depois, outro indigena veio ocupar espaco
em Brasilia, Joénia Batista de Carvalho eleita deputada federal em 2018 por Roraima.
Metodologicamente sera apresentada uma pesquisa bibliografica nos pressupostos
teoricos de RIBEIRO, B. G. 2000, YOUNG, Iris Marion 2006, HABERMAS, Jiirgen
2002. Dentre outras referéncias, com o objetivo de abrir a discussio e
conscientizacdo acerca de povos minoritarios, especialmente dos povos indigenas,
buscando procurar medidas para que haja uma efetiva participacao na continuidade
da democracia no Brasil.

Palavra-chave: Politica. Representatividade. Auséncia.
Introducao
O objetivo principal deste estudo é abrir a discussao sobre representatividade

indigena no Brasil, tendo foco na participacdo politica nas casas legislativas

brasileiras, identificando os momentos expressivos do processo de formacao da luta
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social indigena nacional. Em 19 de abril de 1983, o cacique xavante Mario Juruma
subiu ao plenario da camera federal para um discurso histérico, tendo em vista a
comemorac¢ao do dia do indio, combatido e questionado, ele se tornou o primeiro
parlamentar indigena no Brasil até entao, foi eleito com 31 mil votos pelo o PDT do
Rio de Janeiro. Em 2019 Joénia Wapichana foi eleita a primeira mulher indigena
para a camera dos deputados desde que esta foi criada em 1824 ano em que a
primeira constituicao brasileira foi criada. J& se fazia 31 anos desde que o cacique
xavante Juruma tinha deixado o posto de também deputado federal, até entao
nenhum indio era eleito deputado federal.

Entender e buscar as respostas para os motivos que leva essa auséncia imensa
de indios eleitos para um cargo politico pode nos levar a conclusdes que ainda ha um
preconceito por parte dos eleitores a esses povos indigenas que buscam ocupar lugar
no meio politico, eleicoes apos eleicoes.

A vitéria desses dois deputados indigenas foi fruto de um movimento em prol
do lancamento e persisténcia de candidaturas comprometidas com propostas de
politicas publicas, capazes de assegurar os direitos dos indios, como o direito a terra,
a gestao sustentando seu territério, a satude, a diferenca, dentre outros. A fundacao
nacional do indio ( FUNAI ), criada em 1967 para coordenar e executar a politica
indigenista do governo federal, nunca foi presidida por um representante das
comunidades diretamente afetadas por suas decisOes. Para muitos especialistas e
cientistas da area, a auséncia desses representantes se da pelo poder economico na
politica brasileira, seria um dos fatos determinante para a participacao reduzida dos
indios na vida institucional.

Discutir o modelo de democracia vigente no Brasil, de modo categorico, o
modelo da representatividade eleitoral empregada, e a auséncia de
representatividade indigena nos parlamentos brasileiros. Diversos povos
minoritarios, como os indigenas, nao estao sendo bem representados na politica,
ficando assim, vulneraveis a uma espécie de sub-representacdo. O que se faz

necessario para mudar esse quadro, o estudo traz a expansao dos movimentos sociais
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como uma ferramenta capaz de formentar mudancas e fortalecer a participacao

cidada. Mobilizando assim todo o meio social em busca de transformacoes.

Democracia representativa: Operacao e participacao

A palavra democracia, origina-se do grego, é composta por " demo ", que
significa o povo, e " kratos ", que significa poder. Logo, esse termo traz um significado
de poder do povo ou poder que emana do povo, modelo esse, usado atualmente no
Brasil como forma de escolha de seus representantes nacionais, por meio do voto
direto popular e secreto. A democracia em sua esséncia quando aplicada de forma
correta, traz consigo a ideia de uma participacao igualitaria do povo nas decisoes em
que envolva a coletividade, constituindo assim um modo de organizacao da vida
social, um modo de sociabilidade com formas compartilhadas de viver. Porém
quando esses ideais nao partem de um idealismo comum, favoravel a todas as classes
e etnias, vemos uma crescente desigualdade quando se trata a complexidade das
realidades socioculturais de paises como o Brasil, a democracia deve ser uma
tentativa de buscar a liberdade e a igualdade, com respeito a pluralidade cultural
existente. O processo democratico pressupde rupturas e construgoes: o rompimento
de tradicoes excludentes e individualistas e a construcao de novos valores inclusivos.
Em diferentes tempos da historia, a democracia simboliza um caminho em aberto e,
também, incerto, apresentando-se como tema necessario de intmeros debates e
reflexoes.

Boaventura de Souza santos, trabalha a democracia em duas categorias, com
duas intensidades, uma alta e outra baixa, essas intensidades tem como objetivo
exemplificar e demostrar diferencas qualitativas de amplitude no campo democratico
e suas respectivas efetividades. Na democracia de alta intensidade, segundo o autor,
ha uma forte participacao da populacdo nas tomadas de decisdes do governo e do
processo de luta contra discriminacdo de minorias. J& na democracia de baixa

intensidade, existe uma pequena participacao popular no processo social.
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Desse cenario, surgem duas questoes sobre a democratizacao : a primeira diz
respeito a quebra da relacao de exclusao de grupos. O principio do associativismo €
transportado para o nivel local gerando maior participacio e menor poder e
cooptacao de organizacoes dominantes.

Em segundo, aborda a questao da mobilizacao e controle social por parte dos
governados através de audiéncias publicas e tribunais populares. Nesse sentido, tanto
na India quanto no Brasil as experiéncias mais significativas de mudanca na forma da
democracia tem sua origem em movimentos sociais que questionam a pratica de
exclusao através de acOes que geram novas normas e novas formas de controle do
governo pelos cidadaos (SANTOS; AVRITZER, 2002, p. 69).

Em suma, de acordo com Santos e Avritzer (2002), os casos dos paises do Sul
discutidos revelam a necessidade de se enfrentar um novo paradigma que ultrapasse
as concepcoes hegemonicas de democracia representativa e que va além do proprio
debate entre representacao e participacao. Sendo assim, novas formas de democracia
urgem em ser pensadas a ponto de se elaborar modelos alternativos de democracia.

Teoricos da democracia representativa situam a representacdo dentro de um
misto complexo de deliberacdo e voto, autorizacao formal e influéncia informal,
envolvendo tanto representantes como cidadaos. No entanto, como resultado do
descontentamento social quanto a forma de representatividade empregada, nota-se
que embora a autorizacao eleitoral seja essencial para se determinar os limites e a
responsabilidade do poder politico, ela ndo diz muito a respeito da verdadeira

natureza da politica representativa em uma sociedade democratica.

Representatividade Indigena na Politica Brasileira

A questdo da representatividade indigena é um assunto que perpassa uma
série de debates envolvidos em uma auséncia total de consensos. Falar em
representatividade indigena é um tema também delicado, pois pode subentender
tematicas ainda suspensas quanto a posicao dos indios nas relagoes entre o Estado e a

sociedade, como a tutela; as organizacoes indigenas e indigenistas; e a ideia de
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autodeterminacao. Principalmente depois da Carta de 1988, compreende-se que, para
além das resisténcias e contradicoes do Estado em relacao a tutela e a FUNAI, a
representacao politica dos indios passou a pertencer exclusivamente aos indios e as
suas comunidades e organizacoes.

Com essa constatacdo, se pressupdoe o reconhecimento desses povos como
autodeterminado, com isso, obriga o estado e a sociedade a pensa-los dentro da
sociedade brasileira, e abrir a discussao e repensar os meios da representacao dos
mesmos. “ A representatividade significa saber quem tem legitimidade para falar em
nome de cada Nacao Indigena e falar, eventualmente, em nome de todas elas em
conjunto.” Documento da UNI.

Mesmo depois da elaboracao da constituicao de 1988, os indigenas esbarram
em questoes burocraticas que os obrigam a pensar seus movimentos nos moldes
imposto pelos critérios da administracao estatal. O que é preocupante, pois esses
povos tem dificuldades de pensar suas organizacoes em formatos que nao sao
proprios em suas organizacoes politicas.

Quando se é pensado em representatividade e protagonismo, a luta dos povos
indigenas durante alguns anos na historia, ganhou intensidade com a¢oes de varios
movimentos sociais.

A luta pela garantia dos direitos de povos indigenas se confunde com a prépria
historia americana, trazendo a tona questdes socioambientais e humanitarias que
ainda precisam ser discutidas. O marco do movimento indigena data de 1940, no
México, momento em que foi realizado o primeiro Congresso Indigenista Americano
(Convencao de Patzcuaro), com o objetivo de criar e discutir politicas que pudessem
zelar pelos indios na América.

Porém, no Brasil, comecaria a se manifestar de maneira mais organizada
apenas na década de 70, tendo em vista a necessidade de protecao de terras em
relacdo a politicas expansionistas da ditadura militar. Logo apo6s esse periodo, em
1983, o primeiro deputado indio é eleito no pais, reforcando a ideia de que, para
evoluir em sua luta, os povos indigenas precisariam ser representados por quem a

conhecia e vivenciava de fato.
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Nos anos seguintes, os indios fizeram-se presentes no Congresso Nacional e na
politica de forma geral, organizando protestos e criando grupos auténomos de
reivindicagoes. Algum tempo se passou até que, em 2002, fosse criada a APIB,
articulacao dos povos indigenas do Brasil, como uma maneira de unir as necessidades
dos povos em geral em uma tinica voz.

A ideia de uma representatividade indigena nacional é algo que deve ser
pensado a partir dos diferentes contextos historicos vivenciados pelo Movimento ao
longo da sua trajetéria. UNI foi um grande projeto do com esse proposito. Esta foi a
primeira organizacao do Movimento Indigena contemporaneo no Brasil que surgiu
com pretensdes de representacdo nacional. Internacionalmente, a UNI foi
excepcional no sentido de mostrar ao mundo as condi¢Oes reais de vida dos povos
indigenas do Brasil, o que contribuiu para a aquisicao de incentivos financeiros de
diferentes organizagbes internacionais e supranacionais. Mas a dificuldade de
organizacao interna e de sustentacao politica da mesma como representante nacional
dos povos indigenas sempre foi latente.

A UNI surgiu sob forte influéncia das entidades de apoio, que exerceram
funcoes determinantes nos rumos tomados pelo Movimento naqueles anos. A sua
propria estrutura administrativa refletiu o modelo hierarquico e vertical das
organizacoes dos nao indios, logo, pode-se dizer que o protagonismo indigena neste
momento, embora ja bastante significativo, nao foi predominante.

No inicio dos anos de 1990 a UNI, como organizacdo indigena de carater
nacional, chegou ao fim, e o fato de nao ter conseguido “unificar as reivindicacoes
indigenas” explica parcialmente esse corolario. Para Ramos, “sua restrita
representatividade e a distorcdo de seu gerenciamento, vindo de cima para baixo,
nunca chegaram a ser resolvidos. Além disso, ela nunca conseguiu refletir a realidade
de pequenas sociedades, dispersas e politicamente desvinculadas entre si.”

Por sua esséncia, a democracia brasileira é representativa, e apresenta
inimeras caracteristicas do modelo participativo em sua estruturacao. Esse modelo
de participacdo objetiva o comprometimento de todos os cidadaos, e busca a efetiva

participacao destes nas tomadas de decisoes.
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Apoés o fim do regime militar, o Brasil vive o mais longo periodo de
estabilidade institucional, embora tenha passado por graves problemas. Com isso, a
democracia patria estd em continuo aperfeicoamento, em uma constante busca por
equilibrio. O reconhecimento das minorias identitarias é um ingrediente primordial
para qualquer democracia e que nao pode ser silenciado.

Quando da auséncia desse reconhecimento e da presenca de atos
discriminatorios, movimentos acabam surgindo em busca de reconhecimento e
direitos igualitarios no contexto social. Mulheres, minorias étnicas e culturais,
negros, homossexuais, dentre outros grupos minoritarios, buscam defender-se da

opressao, da marginalizacao e do desprezo.

Protagonismo Indigena na construcao de politicas Pablicas

... agrande mudanca é no protagonismo
mesmo, como disse, eu acho que essa
conquista do Direito, de ter voz propria, de
poder participar diretamente das tomadas das
decisbes, nao precisa mais de intermediario,
de porta-voz, de tutor. Acho que isso
revolucionou completamente...

Gersem José dos Santos Luciano Baniwa.

A primeira Constituicio brasileira, outorgada em 1824, ignorou
completamente a existéncia das sociedades indigenas, prevalecendo uma concepcao
da sociedade brasileira como sendo homogénea e, consequentemente, negando a
diversidade étnica e cultural do pais. O ato institucional de 1834 designava como
sendo de competéncia das Assembleias das Provincias a tarefa de promover a
catequese e de agrupar os indios em estabelecimentos coloniais, facilitando, com isso,
a apropriacao de suas terras.

A Constituicdo de 1891 também nao mencionou os indios em seu texto, mas
havia, desde a Constituicao de 1824, uma tradicdo de reconhecimento formal dos
direitos territoriais indigenas por via de outras legislacdes infraconstitucionais. E a

partir da Constituicio de 1934 que a questdo indigena passa a ser matéria
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constitucional, sendo mantida, a partir dai, em todas as Constituicoes posteriores:
1937, 1946, 1967, EC 1 de 1969 e 1988.

Em 1910, foi criado o Servico de Protecdo ao Indio (SPI), que tinha como
finalidade executar a politica indigenista no Brasil, protegendo os indios e
assegurando a implementacao de uma estratégia de ocupacao territorial do pais. O
Servico de Protecdo ao Indio (SPI) permaneceu até 1967, quando, no periodo militar,
diversas denuncias de corrupcao fizeram com que o governo o substituisse pela
Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI), érgiao do governo federal que passou a
executar a politica indigenista no Brasil.

Nos dltimos 50 anos, os povos indigenas brasileiros intensificaram sua
participacao na vida politica nacional. Nos anos 60 e 70, a infraestrutura econémica
acabou migrando com maior intensidade para o interior do pais, e em resposta a esta
expansao que avancava por areas antes ancestrais onde viviam indigenas, ocorreram
grandes mobilizacOes regionais e nacionais por parte dos indios e de integrantes de
organizacoes nao governamentais ligadas a causa indigena.

Em 1973, foi promulgada a lei 6.001, que ficou conhecida como “Estatuto do
indio”. Na época de sua formulacdo, a cultura indigena era vista como “transitéria” e
o indio como “relativamente incapaz”. Seguindo essa visao, os povos indigenas eram
considerados tutela do Estado até que sua integracao com a sociedade brasileira fosse
realizada. Apds a constituinte de 1988 — processo no qual os indios fizeram-se
presentes — passa a ser assegurado o direito a sua propria cultura, direito processual
e direito as terras tradicionalmente ocupadas, impondo a Unido o dever de zelar pelo
cumprimento dos seus direitos:

Art. 231, CF. Sao reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes,
linguas, crencas e tradicoes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

Em 2002, no Novo Cédigo Civil, o indio deixa de ser considerado
relativamente incapaz e sua capacidade deve ser regulada por legislagao especial: Art.

232. “ Os indios, suas comunidades e organizagoes sao partes legitimas para ingressar
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em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Pablico em
todos os atos do processo.”

Com o advento do novo comando constitucional, surgiu a necessidade de leis
especificas, as que propiciou o debate sobre a necessidade de uma reformulacao do
atual Estatuto do Indio. Com o objetivo de elaborar uma lei que pudesse substituir o
Estatuto, em 1991 no Congresso Nacional foram apresentados trés projetos de lei,
analisados no ambito de uma comissao especial criada pela Camara dos Deputados
que, em 1994, aprovou um texto substitutivo que pretendia conciliar o conteado dos
diversos projetos, adotando um perfil avancado no tratamento de temas como
capacidade civil dos indios, protecao aos conhecimentos tradicionais e demarcacoes
de terras.

Por diversos anos, esses projetos ficaram sem definicao, por diversos motivos,
j& que muitos interesses indigenistas colidiam com interesses econdmicos de grupos
dominantes. Em 2010, o Governo Federal reavivou a possibilidade de dar andamento
ao projeto do novo Estatuto definindo diversas questoes relacionadas aos indios, as
quais trazem modificacoes substanciosas em relacao ao Estatuto de 1973, em vigor. A
proposta atual do novo Estatuto dos Povos Indigenas é uma iniciativa do Conselho
Nacional de Politica Indigenista (CNPI), érgao intergovernamental formado por
representantes de organizacoes indigenas de todo o pais e agentes dos 6rgaos do

governo com politicas voltadas a esses grupos.

Consideracoes Finais

A falta de representatividade indigena dentro do congresso nacional e senado é
apontada como um dos grandes entraves para a consolidacao dos direitos indigenas.
Sobre tudo no Brasil, a maneira de como a questdao eleitoral representativa vem
ocorrendo, faz com que representantes de minorias indigenas dificilmente consigam
ser eleitos a cargos politicos. Essa falta de representatividade se agrava no contexto
das casas legislativas, ja que estas discutem normas que interferem diretamente na

vida em sociedade sem a participacao efetiva desta. No contexto da participacao dos
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povos indigenas, principalmente, temos uma democracia que talvez precise ser
(rein)ventada, a fim de proporcionar representatividade a diversos segmentos sociais.
A questao é tao grave que os indigenas durante todos esses anos s6 possuiam dois
representantes indigena no parlamento federal, sem contar os Legislativos
municipais e estaduais, que demostra a caréncia de medidas garantidoras de
representatividade.

Durante toda a historia politica do Brasil, o primeiro deputado indigena
conseguiu se eleger foi no ano de 1983, onde o cacique Juruna acabou concorrendo a
Deputado Federal pelo Partido Democratico Trabalhista (PDT), pelo Rio de Janeiro,
cumpriu o mandato, de 1983 a 1987. Juruna nasceu na aldeia Xavante Namakura,
proxima a Barra do Garcas, no estado de Mato Grosso, era filho do chefe da aldeia
Apoena e acabou vivendo na aldeia sem contato com a populaciao branca brasileira
até os dezessete anos, quando sucedeu seu pai na lideranca da aldeia. Na década de
1970, ficou famoso ao percorrer os gabinetes da Fundacao Nacional do indio, em
Brasilia, lutando pela demarcacdao de terra para os indios, portando sempre um
gravador “para registrar tudo o que o branco diz” e constatar que as autoridades, na
maioria das vezes, ndo cumpriam a palavra. A eleicdo do Cacique Juruna acabou
tendo uma grande repercussao no pais e também no mundo, por ser um fato inédito.
Junto ao Congresso Nacional foi o responsavel pela criacio da Comissao Permanente
do indio. Juruna nao conseguiu se reeleger em 1986, mas continuou ativo por varios
anos.

Ja em 2018, vemos a primeira mulher indigena conseguir lugar na camera
federal de Brasilia, Joénia Wapichana assume como deputada federal por Roraima.
Os 8.491 eleitores que votaram na candidata a deputada federal por Roraima Joénia
Batista de Carvalho elegeram a primeira mulher indigena para a Camara dos
Deputados, desde que esta foi criada, em 1824 — ano em que a primeira Constituicao
brasileira foi promulgada, sem qualquer mencao a existéncia e aos direitos dos indios
brasileiros. H4 31 anos, desde que o cacique xavante Mario Juruna deixou o
Congresso Nacional, em 1987, um indio nao era eleito deputado federal. Aos 43 anos,

Joénia Wapichana é pioneira da causa indigena e milita desde 1997, quando se
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tornou a primeira mulher india a se formar em Direito, na Universidade Federal de
Roraima. Em 2008, tornou-se a primeira indigena a falar no plenario do Supremo
Tribunal Federal (STF), defendendo a legalidade da homologacao dos limites
continuos da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, em Roraima. Apoés isso, viajou para
os Estados Unidos, onde fez mestrado na Universidade do Arizona.

A vitéria da advogada foi fruto de um movimento em prol do lancamento de
candidaturas indigenas comprometidas com propostas de politicas publicas capazes
de assegurar os direitos dos indios, como o direito a terra, a gestao sustentavel de
seus territorios, a saude, a diferenca entre outros. A proposta foi apresentada durante
plenaria do Acampamento Terra Livre 2018, no fim de abril, em Brasilia.

Desse modo, o presente artigo visou discutir o modelo de democracia vigente
no Brasil, de forma especifica o modelo de representatividade eleitoral empregada, a
democracia, e a auséncia de representantes indigenas nas casas legislativas nacionais.
A representacdo politica ndo deve ser pensada unicamente como uma relacao
substituicao, mas como um processo que envolve uma relacdo mediada dos eleitores
entre si e com um representante. Representantes e representados devem estar
conectados para o alcance de uma democracia substancial e nao apenas formal.

De acordo com Habermas, “uma ordem juridica é legitima quando assegura
por igual a autonomia de todos os cidadaos. E os cidadaos s6 sao autonomos quando
os destinatarios do direito podem ao mesmo tempo entender-se a si mesmos como
autores do direito”

Por tanto, minorias, como os indigenas, encontram no atual sistema
representativo uma barreira que impede que suas reivindicacoes sejam ouvidas,
ficando os mesmos a mercé de decisOes unilaterais que acabam por “embretarem”
cada vez mais esses povos, colocando-os em “cantbes” onde suas vozes ficam
impossibilitadas de serem ouvidas. Em um sistema efetivamente democrético,
minorias como os indigenas teriam que fazer parte dos parlamentos para que seus
interesses e anseios fossem realmente ouvidos, em um verdadeiro espirito

multicultural.
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O INFLUXO DO CATOLICISMO NAS ALDEIAS INDIGENAS DE
PALMEIRA DOS INDIOS

Ana Cassia Araujo da Silvaso
José Adelson Lopes Peixoto8!

Resumo: O catolicismo teve inicio nas aldeias indigenas de Palmeira dos Indios no
ano de 1770 com Frei Domingos de Sao José que chegou a regiao com o objetivo de
atrair os indios para a doutrina do catolicismo; o missionario encontrou os nativos
apreensivos com os ataques dos brancos para uma possivel posse de suas terras e
assim sendo, conseguiu com facilidade a confianca dos aborigenes. Foi nesse clima de
inseguranca que a igreja catdlica comecou a se fixar em meio aquele povo que nao
tinha alternativa a nao ser se adaptar a novidade e esquecer suas raizes culturais, seus
costumes. E crescente o ntimero de descendentes indigenas que atualmente
desconhece suas crencas, segue a religiao catélica perdido no espaco e no tempo em
Palmeira. Uma minoria vive ainda em suas reservas tentando conservar um pouco de
sua historia. Os indios palmeirenses tiveram suas crencas saturadas pelo dogma
cristao, sua religiosidade praticamente esquecida, consumida pelo sistema catdlico,
sem direito a diferenca e com um passado de imposicao, afinal, a violacao dos direitos
indigenas é um problema atual e constante em Palmeira dos Indios.

Palavras- chave: Imposicao. Religiosidade. Posse.

A influéncia do catolicismo em Palmeira dos Indios leva-nos a entender uma
realidade que direta ou indiretamente envolve toda a nagao brasileira pois, para
compreender e analisar este fato, se fez necessario retratar um pouco da historia
dessa invasao catolica e da tomada de terras pelos brancos desde os primordios do

chamado descobrimento do Brasil.
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O catolicismo é uma religido crista que reconhece o papa como autoridade
maxima da igreja catolica. Surgiu no Brasil por volta do século XV com a chegada
dos europeus na regiao habitada por indios. O cotidiano dos nativos até entao, era
totalmente voltado a natureza; a terra era um bem de todos e sua posse era um
simbolo de grandes guerras. Da mesma, os indigenas tiravam sua sobrevivéncia.
Para os indios a terra nao era um local de plantacio e o espaco onde seus deuses se
manifestavam, onde a vida surgia, onde realizavam seus rituais, onde moravam e
cacavam,; eles praticavam o culto das tradicoes e dos antepassados, de quem tinham
recebido todos os ensinamentos, tais como: as técnicas das construcoes de suas
casas, o plantio, as curas, a fabricacao de objetos e armamentos, a pesca e a guerra.
Viam nos seres da natureza os espiritos bons, que os guiavam e protegiam. Cada
tribo tinha seu pajé, que era sacerdote, zelava para que as tradicoes fossem
guardadas e a sabedoria transmitida e respeitada por todos. Até o ano de 1500, os
indigenas viveram sua vida, seu modo, sem saber da existéncia de homens brancos
e negros, ou de terras do outro lado do oceano.

Em contraposi¢do, os europeus valorizavam o tempo um tanto quanto
acelerado e nao pelo periodo apresentado pela lentiddo da natureza, mostrava a
vida como uma corrida contra o tempo, apresentando a terra como um negbcio,
algo além dos alimentos para sobrevivéncia, pois percebiam que varios produtos
dela extraidos, podiam ser vendidos para Europa como, por exemplo, tinham o pau-
brasil e a cana-de-acgtiicar que trazia lucros para a corte portuguesa.

No periodo de 1500 a 1530, anos iniciais da ‘descoberta do Brasil’, o governo
portugués explorou apenas o pau-brasil e para que houvesse essa exploracao, se
utilizou da ingenuidade dos indios que trocavam o produto por objetos de pouco
valor e desconhecido pelos nativos, havendo assim um intercambio entre culturas
que nunca tinham sido apresentadas, tinham apenas vivido isoladas entre si, com
pouco ou até nenhum conhecimento uma da outra, e naquele momento puseram-se
frente a frente sob o impulso dos interesses e crencas européias. Foi exatamente a
partir do descobrimento que tudo mudou e o evangelho chegou ao Brasil. Como os

portugueses haviam ‘descoberto’ as terras brasileiras, trouxeram capeldes a bordo
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de seus barcos, os fizeram rezar missas e comecaram a apresentar o evangelho de
Jesus aos nativos da regiao.
Foi um tanto quanto trabalhoso para os portugueses convencerem os indios
a os aceitarem em seus territorios, mas utilizando-se da fé, ou seja, da catequese, os
mesmos conseguiram amenizar o espanto e explorar as terras dos nativos. Segundo
Arno Wehling e Maria José C. de Wehling,
A primeira reacao de espanto e temos seguiram-se a necessidade e a
vontade de dominar pela fé, o lucro e o poder politico. A histéria da
colonizacdo brasileira é um capitulo desse processo, que mistura
diferentes universos — tempo — o europeu, o africano, o indigena —
gerando sociedades e culturas absolutamente miscigenadas e

sincréticas, no quadro de uma situacao institucional que era colonial.
(WEHLING; WEHLING, 1994, p. 49)

Através dos jesuitas, membros da Companhia de Jesus, ordem religiosa
fundada por Inacio de Loyola em 1534 e que vieram para o Brasil catequizar os
indios é que os portugueses conseguiram penetrar com mais facilidade nas terras e
extrair delas as riquezas, a catequese se dava em forma de missas a até aulas que
seriam apresentadas ao indio a moda portuguesa, impondo sua religido catolica e os
submetendo a um esquecimento de suas crencas.

Os jesuitas eram cheios de amor a Jesus e ao Evangelho e desejavam
sinceramente evangelizar e salvar os indios. Vinham realmente com intencao
missionaria compreendida a maneira daquele tempo. No modo de pensar da coroa
portuguesa os interesses eram outros, a funcao dos catequistas era ajudar na
colonizacdo, no povoamento e no estabelecimento do sistema portugués de
exploracao nas terras brasileiras, eles ja haviam percebido que nao podiam dominar
os indios pela forca, pois esses resistiam e guerreavam; acharam entdao melhor
convencé-los pela palavra, modificar a mentalidade, fazé-los deixar de pensar e
sentir como indios para se submeterem aos anseios dos brancos.

Os colonizadores queriam que os missionarios catequizassem os indios da
seguinte maneira, os fazendo crer que deviam abandonar sua vida de tribo, que era

vida de “pecado” e condenacao, e buscar a vida que os portugueses ofereciam a eles,
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na qual seriam felizes e salvariam suas almas. Além do mais, trabalhar para eles
teriam muito mais lucro.
Segundo Torres,
A companhia de Jesus estava interessada em salvar as almas indigenas,
propagar a fé para novas terras, pois o catolicismo no periodo estava
sofrendo uma oposigao de novas doutrinas cristas. E além de tudo isso,
os padres jesuitas também partilhavam da maneira geral dos brancos

verem o0s nativos: pagdos, ignorantes, imortais e dominados pelo
demonio (TORRES, 1991, p. 09)

Eles também achavam que os indios ndo podiam ser salvos vivendo como
indios, deviam abandonar seus costumes de vida livre e se aportuguesar, afinal os
portugueses ao seu modo de pensar ja viviam na evangelizacao desde os primoérdios
e se cometessem pecados, estes eram vistos como individuais e assim sendo nao os
deixavam de ser cristaos, também nao achavam absurda a atitude de os brancos
invasores tomarem o Brasil e organizar sua exploracao de uma maneira tao bem
estratégica. Os missiondrios queriam atrair os indios para junto dos portugueses
para poder ser cristaos e os colonizadores, os senhores de engenho achavam que a
evangelizacao ia fazé-los trabalhar para eles e ceder-lhes suas terras, o que na
verdade dava quase o mesmo como projeto de acao, um jogo de interesses.

Havia dois fatores que contribuiam com os missionarios a convencer os
nativos. Um era a lenda que existia em muitas tribos e que dizia que um dia os
deuses enviariam homens santos as tribos para ensinar-lhes o caminho de uma
nova terra e de uma vida mais feliz, e assim vendo os padres falando uma lingua
diferente, condenavam seus costumes, abandonavam suas tribos e acompanhavam
os missionarios para o litoral. O outro fator estava relacionado as doencas trazidas
pelos portugueses tais como: caxumba, variola, tuberculose, e muitas outras que
eram vistas pelos indigenas como uma praga na terra em que viviam, suas terras
haviam tornado-se doentias e o melhor caminho seria acompanhar os padres; nao
se davam conta de que aquelas doencas eram trazidas pelos préprios padres. Uma
vez dominados, os indios abandonavam suas terras sem resisténcia e elas, por sua

vez, ficavam livres para os brancos se apossarem e plantarem seus canaviais, sem
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prejuizos de guerras, pois os indios estavam literalmente convencidos, pela
pregacao, que s6 assim seriam salvos.
Surgem os aldeamentos onde os indios estdo misturados aos brancos, os

missionarios passam agora a civiliza-los. Segundo Luiz Byron Passos Torres,
A evangelizagdo dentro dos aldeamentos ocorre da seguinte maneira,
enfatizando trés pontos: Doutrinacdo: ensinar a doutrina do catecismo e
fazé-los aprender as oragdes. O importante era saberem repetir corretamente
as palavras e ndo as compreender. Moralizacao: fazer os indios aprenderem
viver 2 maneira dos brancos e conforme a moral cristd, usando roupas,
vivendo com uma mulher s, trabalhando para os brancos e respeitando a
propriedade particular. Sacramentalizacdo: preparar os indios para o

batismo, o casamento religioso, assistir missas, confessarem-se, e, quando
“civilizados”, receberem a eucaristia. (TORRES, 2004, p. 12)

Além disso, os jesuitas sabendo do gosto dos aborigenes pela musica e pela
danca, transmitiam seus ensinamentos utilizando-as e ainda através de José de
Anchieta, o mais famoso dos missionarios, usavam o teatro como fonte de atencao a
mensagem crista. Ensinava algumas virtudes como a humildade, a paciéncia, a
aceitacdo do sofrimento e a obediéncia, que na verdade nao deixava de ser
exatamente o que ajudaria os colonizadores a se estabelecerem no Brasil e explorar ao
maximo suas terras e seus habitantes.

O processo de catequizacao indigena no Brasil foi um dos principais alvos da
Companhia: os jesuitas usavam de associacoes da cultura indigena aos elementos
cristaos, para que houvesse uma melhor compreensao dos nativos e, portanto, uma
melhor conversao desses povos. Outra forma era a educacao religiosa dos colonos
para a manutencao da fé e do poder da igreja romana nas terras.

O choque cultural para ambos os lados (indios X portugueses) resultou em
numerosos conflitos nos quais os nativos por possuirem uma fragilidade maior no
que diz respeito a armas sairam mortos ou escravizados e por sua vez os brancos
(portugueses) ocuparam todo um espaco que antes pertenciam aos indios.
Notavelmente pode-se dizer que todo um espaco que antes possuia uma religiao
voltada para crencas de varios deuses se deparava com a chegada de uma nova

religido, o entdo chamado catolicismo.
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A religiosidade de Pero Vaz de Caminha da época da chegada ao Brasil veio
impor o seu Deus aos indios nordestinos que passaram a viver conciliando o medo e o
respeito da sua independéncia. Foi por volta de 1740 aproximadamente, que os
descendentes da etnia Kariri, vindos das margens do Rio Sao Francisco, nas
imediacoes da cidade alagoana de Porto Real do Colégio e os Xukuru, que vieram da
regido de Cimbres em Pernambuco, nas imediacoes da atual cidade de Pesqueira,
chegaram as terras de Palmeira dos Indios, iniciando assim, uma nova comunidade
alagoana.

Os Kariri vieram seguindo a margem do atual Rio Coruripe, que nasce na Mata
da Cafurna. Como viviam da caca e da pesca é compreensivel esse trajeto. Segundo
Luiz B. Torres,

Em 1764, Alagoas contava com trés vilas: Bom Sucesso (Porto Calvo), Santa
Maria Madalena da Lagoa do Sul (Marechal Deodoro) e Penedo do Rio Sao
Francisco (Penedo). As terras da futura Cidade do Amor (Palmeira dos
Indios) deixaram de pertencer a Santa Maria Madalena da Lagoa do Sul e
passaram a pertencer a Atalaia. (TORRES, 1991, p. 01)

Os Xucuru e Kariri quando chegaram a Palmeira dos Indios estabeleceram-se
no extenso Vale da Promissdo, entre a Serra da Boa Vista e a Serra do Olho D’Agua do
Acioli (hoje Igaci), os Kariri ficaram nas serranias do Amaro, Boa Vista, Goiti,
Candara e outras. Esses aborigenes vieram para essa regido logo apés terem sido
expulsos do litoral, onde a subsisténcia era abundante, o que lhe restaram foi apenas
ir ao sertao, onde a terra pobre, produzia com insuficiéncia, ndo compensando seus
esforcos. No entanto, tinha que ser assim, pois os conquistadores nao davam
nenhuma atencao aos posseiros, multisseculares, das terras as quais eles tinham
vindo explorar.

O primeiro homem branco chegou ao Arraial de Palmeira dos Indios em 1770,
tratava-se de Frei Domingos de S3ao José, missionario capuchinho, que veio por saber
da existéncia dos indios Xucuru e Kariri em uma regiao situada entre Pernambuco e
Alagoas, chegou com a missao de catequizar tais individuos, trazendo consigo uma

nova religido, o catolicismo, totalmente desconhecido dos indios. Nao se sabe até hoje
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a qual ordem pertencia o frei e se era europeu, mas, permaneceu na regiao até 1783
(treze anos).

Seu objetivo principal era converter os nativos ao cristianismo, inserindo-os no
contexto de Igreja Catolica Apostélica Romana, pois, sendo assim, segundo o
pensamento religioso do momento, os mesmos iriam obter a salvacao. Sendo
obrigados ainda as submissoes leais a coroa portuguesa; os indios muito cansados das
derrotas com relacao aos invasores, ficaram pacificos com a nova religiao e em
virtude de estarem tristes com as divindades nativas por acharem que as mesmas os
tinham deixado de lado, em desvantagem com relacdo ao Deus dos brancos que
ensinava a seus seguidores criar armamentos poderosos frente aos usados por eles,
bastante rudimentares (tacapes, arcos, flechas) que mais pareciam brinquedos de
criancas.Com isso, cederam ainda mais rapidamente aos desejos dos invasores, os
recebendo com generosa acolhida.

O branco nao viera criar lacos de amizades com os primitivos habitantes, mas
sim conquistar a terra e impor a seus moradores a cultura e os costumes de Portugal.
Frei Domingos de Sao José veio orientado pelas taticas de abordagem
experimentadas pelos Padres Manoel da Nobrega, Anchieta e outros, do inicio do
“Descobrimento do Brasil”. Tendo como primeiro passo conquistar a amizade dos
indios, ja que sua propria estatura inspirava respeito.

Em pouco tempo, devido a necessidade de acreditar em alguém, confiar em um
Deus que os ajudassem, ja frequentavam aulas de catecismo, sendo convencidos a
seguirem o Deus branco, situando-o no Olimpo das divindades caboclas, com
superioridade. O Deus forasteiro seria, a partir dai o objeto da adoracao absoluta e
nao aceitava coexistir, mas reinar como tnico, nao respeitando mais aqueles deuses
adorados por eles durante séculos. Aqueles seres milenares estavam perdendo seus
valores sem se dar conta dos fatos e das futuras conseqiiéncias.

Segundo Torres,

Os indios entenderam depois que era vantajoso aceitar a religiao alienigena,
para fazer cessar a escraviddo pacifica entre as duas racas. Ao final, as
divindades da adoracao multi-secular dos silvicolas foram relegadas a uma

posicdo de menor importancia indefesa ante o poder incontestavel do Deus
dos europeus. (TORRES, 1991, p.2)
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Com a orientacao de Frei Domingos, os nativos aprenderam, com facilidade e
em tempo habil, as oracoes e a fé catolica, participando com frequéncia da missa com
a mesma intimidade de quando apresentavam suas dancas. Um exemplo era o toré,
danca religiosa indigena, nela os mortos antepassados misturavam-se aos vivos e
eram elogiados em uma convivéncia democratica, tudo muito diferenciado do que era
vivenciado com a nova religido. Ei-U-Ka (nome do deus indigena) foi perdendo sua
forca.

Depois de trés anos de convivéncia com os nativos, o frei descobriu que as
terras onde se fixou a indianada, pertenciam a Sesmaria de Burgos de propriedade do
fidalgo Manoel da Cruz Vilela. Decidiu ir até Garanhuns e pedir a doacdo de meia
légua de terras para construir uma capela, para o Senhor Bom Jesus da Boa Morte, de
quem o sesmeiro era devoto. Ao chegar 14, soube que o proprietario havia falecido e a
conversa passou a ser com Dona Maria Pereira Gongalves, esposa do fidalgo e com
seus herdeiros. A doacao foi feita e registrada em cartorio no dia 27 de julho de 1773.

Retornando ao arraial ele tratou de dar inicio a construcao da primeira capela
do futuro municipio; com a ajuda dos indios, a capelinha foi feita de taipa (barro e
madeira) e coberta com palhas de palmeira, nos arredores da aldeia, num lugar hoje
conhecido como “Igreja Velha”, na serra da Boa Vista, nela passou a ser venerada
uma imagem, pelo nome de Senhor Bom Jesus da Boa Morte, por exigéncia de Dona
Maria Gongalves e filhos, responsavel pela doagao de terras onde seriam realizados
todos os servicos de manutencao religiosa. A capela s6 ficou em atividade por cinco
anos. O objetivo do frade seria montar nestas terras um povoado nos moldes das
cidades européias, para que a populacao gozasse de vida participativa. Sendo assim,
os beneficios seriam para todos e passariam a franquear a terra aos possiveis brancos
que viessem explorar riquezas dela.

Frei Domingos logo percebeu que seria impossivel a fundacao dessa cidade
devido o local ser uma serra, s6 seria possivel no vale da Promissao que era uma
planicie e onde estavam construidas as malocas dos Indios, seria outro contratempo,
pois os indios nao cederiam, foi ai que o frade montou uma estratégia.

Segundo Luiz Byron Passos Torres,
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Colocou ou mandou colocar num oco feito por cupins, em um tronco de
macaranduba situado onde hoje estd erguida a Catedral, a imagem do
Senhor Jesus da Boa Morte, quando um dos indios ao se deparar com tal
fenémeno, correu a avisar ao padre, o mesmo fingiu-se surpreso e nada
disse. De uma segunda vez, o aparecimento foi tido como um desejo do
crucificado em mudar-se, ser transferido para onde estava sendo visto
constantemente, o Vale da Promissdo, hipotese criada pelo padre e acatada
pelos indios, ja convencidos de tal acontecimento celestial (TORRES, 2004,

p.04)

A estratégia foi perfeita ele a aventurou e deu certo. Em 1778 teve inicio a
construcao desta nova capela. Todo seu corpo era de taipa, porém a sacristia foi feita
de pedras, e o teto coberto com telhas. Sua construcao acabou em 1780 e Frei
Domingos havia cumprido sua missao, catequizara os indios e construira uma bonita
capela e que apoés alguns anos fora transformada em Catedral Diocesana. Apos a
Diocese de Olinda e Recife elevar Palmeira dos Indios & categoria de paroquia em
1798, foi dado ao arraial esse nome Palmeira dos Indios devido o palmeiral muito
longo e no meio dele uma palmeira se destacar pela beleza, os nativos mais uma vez
cederam a um capricho dos brancos.

Com a instalacdo da paroquia, veio a missao indigena para melhor assisténcia
dos nativos e o catolicismo se expandiu como um processo de aculturacao da
indianada. Em 1780, toma posse como vigario da capela o padre Joao Morato Rosa
que veio substituir o Frei Domingos que ja havia sido chamado para cumprir outra
missdo. Com o novo vigario, comecava a se criar entre os palmeirenses, o sonho de se
tornar paroquia. Nessa época, ja se fazia notar a presenca do homem branco na
regido com suas residéncias construidas nas imediacoes da capela, o arraial ja
mostrava crescimento. Depois de muita luta a diocese de Recife e Olinda resolveu o
arraial em paroquia, o velho sonho estava sendo concretizado. Porém antes de
consagrar essa decisao a igreja catolica representada pela capitania de Pernambuco,
chamou o Padre Joao Morato e para seu lugar nomeou o Padre Julido Leite da Cunha.
Ele tomou posse no dia 15 de Junho de 1798 e logo que chegou percebeu que o local
tinha muita chance de ser uma grande vila e por isso era extremamente importante a
criacao da paroquia.

Segundo Luiz Byron Passos Torres,

Péagina 2772 de 280



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

A Pardquia de Nossa Senhora do Amparo foi constituida da seguinte
maneira: Criacdo (1798), Dia da Padroeira (01 de Janeiro), Area (490 Km?2),
Populacao (18.800 habitantes), Densidade demografica (58,7 hab/Km?2).
Finalmente em 29 de Dezembro de 1798, o pequeno arraial foi elevado a
categoria de paroquia e tendo como padroeira Nossa Senhora do Amparo,
que permanece até os dias atuais. A primeira imagem de Nossa Senhora do
Amparo media quatro palmos de altura e era imperfeita. Depois que foi
substituida por outra, ela ficou conhecida como a “Santa Velha”. A imagem
era negra e logo conquistou os palmeirenses. A segunda imagem foi
substituida no ano de 1923 por uma branca (TORRES, 2003, 05)

A escultura é de autoria desconhecida e o artista foi muito feliz na modelagem
e entalhamento. Ela retrata a Virgem ao tempo em que deu a luz ao filho Jesus, entre
treze e quinze anos de idade, com toda beleza de menina-moca. O paroco Julido Leite
da Cunha criou a Irmandade do Santissimo Sacramento, com a finalidade principal
de adotar permanentemente o Sacramento da Eucaristia. A confraria, além de
estreitar relacionamento com o vigério, criava uma mentalidade associativa entre
moradores do arraial, oferecendo-lhes uma ideia de como deveria ser uma
comunidade.

Congregados, seria tarefa relativamente facil para o paroco guiid-los numa
direcdo comum principalmente ao reivindicar alguma coisa em prol do
desenvolvimento do arraial. Nessa época, o arraial comecgava a adotar mais homens
brancos, que vieram a procura de novas terras e de uma nova forma de vida.

O tempo passou e durante todos esses anos varios parocos assumiram a
paroquia de Nossa Senhora do Amparo, dentre eles vamos destacar alguns na ordem
em que foram chegando e assumindo o posto religioso.

Por conseguinte, varias paréquias foram sendo criadas como: Paréquia de Sao
Cristovao, Pardquia de Sao Vicente, Paroquia de Sao Sebastido além, do surgimento
de varios templos e igrejas evangélicas. A Igreja de Nossa Senhora do Amparo no
final do século XIX possuia grades de ferro nas janelas da frente e nas demais,
caixilhos envidracados. Os altares eram pintados a ouro e o pulpito, entalhado em
madeira de lei, tinha pinturas nas trés faces voltadas para o publico. Defronte do
prédio, existia uma escadaria com dez degraus e, no lance de entrada, dois lampides.

Lembrando também que na virada do século para XX tanto a Igreja Catdlica

quanto os administradores do municipio se mostravam preocupados pois segundo
Pagina 273 de 280



Anais do ABRIL INDIGENA - Satide, Memoria e Resisténcia
Universidade Estadual de Alagoas - Campus III Abril/2019

profecias falava-se que o mundo iria acabar e a populacao mais ligada a religiosidade
consultava o vigario e cobrava dos administradores, medidas que pudessem salvar
Palmeira dos Indios. Varias reunides foram feitas, mas nunca chegaram a um
consenso.

Outro fato que merece ser retratado foi quando Padre Macedo procurou
dinamizar o catolicismo regional, imprimido velocidade a altura da religiosidade e do
progresso a que fazia jus a gente palmeirense. No campo da literatura, fundou o
semanario “O INDIO” em 1921, e que durou até 1925. A intencio do vigario era
oferecer aos intelectuais da terra a oportunidade de divulgar seus escritos,
aperfeicoarem o estilo literario e registrarem fatos da sociedade palmeirense. No
jornal escreveram entre outros: José Pinto de Barros, Graciliano Ramos e o proprio
Padre. Percebe-se entdo com seguranca total, que os indios em Palmeira dos Indios
no século XVIII antes da invasdo branca possuiam uma religiosidade bem
estabelecida; a atividade econOmica era a coleta, a pesca, a caca e a agricultura. Nas
inameras praticas de rituais das culturas indigenas, eram reforcadas e transmitidas
suas crencas e valores. Eram momentos especiais em que se evocavam ou se faziam
reveréncias a unidade de todo um povo, as forcas espirituais em que acreditavam, aos
ancestrais que ja haviam ido embora, morrido. Entao, para nao dividir a familia
catblica, o Padre fechou o jornal, que era muito odiado por politicos, mas abracado
por quase toda sociedade palmeirense. A Igreja Catdlica tinha forte influencia na
politica afinal, os fiéis obedeciam seus superiores religiosos. Escolas foram sendo
fundadas ensinando-lhes como era importante o catolicismo, como fator de unido
social, de que resultaria unidade de acdo aos varios segmentos da populagao ao exigir
algo em favor da terra comum. Para formar novas aliancas e bons dirigentes, fundou
os colégios Pio XII sob a direcao dos padres do Sagrado Coracao de Jesus e o Colégio
Cristo Redentor sob o comando das irmas filhas do Amor Divino. Portanto colégios
totalmente dirigidos e voltados para a religido catoélica.

O que se consegue detectar na historia da Igreja Catolica em Palmeira é que ela
foi importante nos destinos assumidos no municipio, ou no minimo seus dirigentes

foram testemunhas ou influentes nas determinacdes assumidas pelos nossos antigos
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governantes, algumas incompreensiveis nos dias atuais, porém importantes na vida
da cidade. Com a Santa Inquisicao a Igreja foi aos poucos, tomando conta e
influenciando nos usos e costumes do pais, uma questao de poder, dominio. Nessa
época cabia a ela inclusive a administracao dos cemitérios publicos. Em Palmeira dos
Indios existiam varios deles, além dos Campos Santos dos indigenas. O historiador
Luiz B. Torres chegou a descobrir, na década de 1970, seis cemitérios utilizados para
os defuntos dos silvicolas. Os brancos enterravam seus mortos no Cemitério Sao
Goncalo ou no interior das igrejas, outros preferiam enterra-los nas suas
propriedades rurais, alegando que s6 assim a familia continuava unida.

Os pagaos, isto é, aqueles que morreram e ainda nao eram batizados, eram
sepultados no patio da Igreja de Nossa Senhora do Rosario, na esperanca de que suas
almas fossem perdoadas por Deus. Os mais ricos eram enterrados no assoalho das
igrejas. E 1871, existiam no municipio nove capelas administradas pelos padres da
época, das quais duas eram particulares, além da Igreja Matriz. Entre as publicas
encontravamos as capelas de Nossa Senhora do Rosario na Vila, Nossa Senhora
Divina Pastora em Palmeira de Fora, Nossa Senhora das Dores no povoado Riacho
Fundo de Cima, Nossa Senhora do Rosario e Sao Félix no Distrito de Canafistula de
Frei Damiao, Nossa Senhora das Brotas no povoado Santa Cruz, Nossa Senhora da
Saude no povoado Olho d’agua do Accioly (Igaci) e a de Sao Sebastido no povoado
Bonifacio. J4 as particulares, eram a de Nossa Senhora de Santana, no sitio Poco da
Abelha de propriedade de Joaquim Feliciano de Jesus e a de Jesus, Maria e José no
cemitério da Serra do Bonifacio, de propriedade da viava Maria Antonia da
Conceicao.

Percebe-se entdo com seguranca total, que os indios em Palmeira dos Indios
no século XVIII antes da invasdo branca possuiam uma religiosidade bem
estabelecida; a atividade econOmica era a coleta, a pesca, a caca e a agricultura. Nas
inameras praticas de rituais das culturas indigenas, eram reforcadas e transmitidas
suas crencas e valores. Eram momentos especiais em que se evocavam ou se faziam
reveréncias a unidade de todo um povo, as forcas espirituais em que acreditavam, aos

ancestrais que ja haviam ido embora, morrido.
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As praticas religiosas eram feitas constantemente e em uma animacao
surpreendente para receber entre os deuses em que confiavam, por isso dancavam
bastante e evocavam os deuses com muita voracidade a fim de serem bem atendidos.
Eles acreditavam que o sol, a lua eram deuses especiais, pois os ajudavam no clima
para uma melhor plantacdo, sem contar no incentivo com as ervas na cura de
doencas, a fé era muito intensa entre os nativos que faziam inameros sacrificios para
seus seres superiores.

Os Xucuru-Kariri viviam de forma simples, porém, bastante voltada para as
regras que os envolviam na tribo e seus usos e costumes. Com a chegada dos brancos
na regiao suas doutrinas foram se perdendo, o -catolicismo praticado pelos
missionarios, que em Palmeira vem a surgir por Frei Domingos de Sao José, comeca a
se enraizar na regiao, o mesmo notando a fragilidade dos indios os atrai de maneira
acelerada.

O catolicismo se infiltrou na regiao, devido ao fato de no momento os nativos
estarem bastante reservados em assuntos religiosos, resquicio das perseguicoes dos
brancos, que se utilizou de todas as estratégias possiveis para invadir a privacidade
deles. Todo o processo € notavel, pois a influéncia do catolicismo é tanta que muitos
indios se perderam em sua historia.

No momento em que a igreja catdlica se vé com a totalidade da religido, ja com
os indios calmos, sem suas terras que era de direito e com toda a cultura voltada para
o mundo branco, cria a paréquia para estabelecer ainda mais seus dominios. Com a
instalacdo da mesma surge posteriormente a conhecida missao indigena, criada pelos
proprios parocos da regido, a responsabilidade de nao deixar os indios tao
desmotivados e acabar montando uma guerrilha contra o catolicismo, ou seja, os fiéis
catolicos.

O objetivo da missdo indigena era oferecer aos indios melhor assisténcia, o
catolicismo foi o intermediario, pois a coroa portuguesa havia determinado como
queria tudo ao seu redor, a seu gosto e vontade e os indios obedeciam devido a

confianca que haviam depositado na nova religido. A igreja servia como agente
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moderador de todo o processo, seus interesses eram bem vistos, pois se os
amedrontassem os mesmos nao os ajudariam crescer e expandir-se.

Com a criacdo da paroquia, abriu-se uma escola de primeiras letras, onde
nativos e brancos se alfabetizavam, para futuras liderancas no governo municipal,
governo esse que soO seria utilizado pelos brancos. Criada a paroquia, o Senhor do
Bom Jesus da Boa Morte foi substituido por Nossa Senhora do Amparo que é a
padroeira atualmente. Varios parocos foram assumindo a paroquia de Palmeira dos
Indios e o catolicismo se expandindo mais e mais.

Com o catolicismo em sua totalidade em Palmeira dos Indios é visivel o
surgimento de varios problemas com os nativos que serao no momento citados. A
invasao religiosa, as constantes investidas dos brancos em tomar posse das terras dos
indios e junto a elas levar suas riquezas tanto culturais quanto economicas.

A chegada dos nao indios representou para os nativos um novo contato, uma
nova cultura, uma imposicao aquilo que, no momento, eles achavam importante, sua
historia. Estavam no momento em um novo mundo, mas a medida que o buscavam
prejudicavam os povos indigenas. Tanto o sistema econdmico que via o indio como
meio de mao-de-obra para servir os senhores da época, quanto a religido que
observava os indios como seres sem alma, afetando os nativos que a cada dia
abdicavam de algo relacionado aos seus costumes.

Frei Domingos de Sao José apresentou a catolicismo aos indios e os mesmos
nem tiveram direito de opc¢ao, confiaram em suas palavras que no momento eram as
unicas mais favoraveis e “aceitaram” suas propostas. A igreja catdlica invadiu o
espaco dos povos indigenas deixando-os sem direito a diferenga e com um passado de
oposicao.

Os problemas ainda hoje continuam os massacres, a violacao dos direitos dos
povos indigenas. Esses povos perderam quase 90% de suas terras tradicionais e lutam
tentando reconstruir a sua histéria, numa perspectiva de autonomia e
autodeterminacdo, buscando um espago no lugar onde antes pertenciam apenas a
eles. Procuram organizacao que os ajudem a reconstruir suas vidas, é essa tentativa

de resgate que serviu de propulsora para a pesquisa.
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Hoje, em Palmeira, os indios em sua maioria, estdo localizados em alguns
lugares, na Fazenda Canto, na Aldeia Mata da Cafurna, na Aldeia Coité, na Aldeia
Boqueirao, na Aldeia Serra do Capela, Cafurna de Baixo, Serra do Amaro, Aldeia
Riacho Fundo e Fazenda Jarra sem contar que a maioria espalhada na cidade,
trabalhando, estudando com os brancos e os rituais nessas aldeias ainda existe, mas
sem aquelas raizes bem originais, iguais aos antepassados, a mistura as fez se perder
no espaco e no tempo e o catolicismo além de outras religioes protestantes tomam
conta de toda a regiao e possui um enorme niamero de adeptos. O mundo branco se
infiltrou na cidade de Palmeira dos Indios dificultando uma cultura milenar,
sufocando a religiosidade de um povo que lutou para fazer historia e viver a sua
proépria historia.

Dentro da area indigena, ja existem indios evangélicos e isso ainda nao é
permitido dentro da cultura, mesmo porque difere das crencas de seu povo. O contato
do indio com o branco nos dias atuais é constante e essa mistura faz com que
infelizmente ocorra uma distancia ainda maior dos nativos de seus costumes, fora o
seu valor de “ser” que deveria sobreviver Unico e exclusivamente do natural
(natureza), pois se perde a esséncia e a magia da simplicidade acarretando no indio
perante a sociedade o dever desvirtuoso e contribuinte do contato direto com o que é
considerado moderno.

O meio social se subdivide em relacdo ao compromisso em ajudar o indio;
parte da sociedade se sente no dever de suprir esse desvinculo do indio x terra e
procura integra-lo no seu meio oferecendo bolsas de estudos em universidades, satide
diferenciada, porém igual ao Servico Unico de Satde (SUS), sextas basicas que mal
duram uma semana. Na verdade, os brancos veem os indios apenas como um ser
folclorico que s6 deve ser lembrado em seu dia, “O dia do indio”, 19 de abril,
esquecendo que eles precisam de muito mais além desses modernismos trazidos
pelos europeus, o que eles precisam na verdade é retomar suas terras e seu modo de
vida o qual foi passado por seus ancestrais.

A influéncia que o catolicismo exerce dentro das aldeias indigenas nao é s6 a

nivel municipal, enfocando a cidade de Palmeira, mas a nivel nacional, pois ocorre
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desde o Descobrimento do Brasil. A compreensao a qual foi possivel chegar é que os
indios perderam quase toda a sua religiosidade devido as invasoes do homem branco.

Os indios viveram e vivem um processo de aculturacdo, uma transferéncia de
elementos culturais decorrentes do contato direto, continuo entre dois grupos de
costumes diferentes. Eles enfrentam hoje todo tipo de caréncia: falta de projeto
econOmico, de acompanhamento na saide e educacao de boa qualidade, a sociedade
palmeirense fecha os olhos diante da necessidade que os mesmos sentem em mostrar
seus valores culturais. Para se falar mais precisamente ha mais de duzentos anos que
esse povo vive disperso e quase sem vinculo tribal, desagregados, sem quase nenhum
contato com suas fontes, nao falam mais a lingua de seus antepassados e reiinem-se
ainda para algumas praticas espirituais longe da curiosidade e bisbilhotice do homem
civilizado, segundo eles a fé é o tinico traco que os une.

A Igreja Catolica deveria se dispor a criar programas de incentivos culturais,
tentar resgatar a religiosidade do povo indigena pois ele necessita ser reconhecido
como fundador dessa histéria, conhecer a fundo seu passado, reavivar a memoria
desses individuos dentro das aldeias, dar-lhes condi¢oes de sobrevivéncia de acordo
com seus costumes, afinal cabe a ela a responsabilidade de integrar o indio
novamente a seu meio, ja que foi a mesma a causadora desse processo de mistura e
quase extincdo das praticas religiosas dos nativos de Palmeira dos Indios. E chegada a
hora, do nao-indio ter uma visao real da vida indigena, respeitando-o, e vendo-o
como iniciadores da religiosidade palmeirense, parar de té-lo como um mito
historico, nota-lo como peca principal na construcao dessa historia reavivando assim

a memoria da iniciacao da “Cidade do Amor” como é conhecida Palmeira dos Indios.
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