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RESUMO: Este artigo tem como objetivo descrever processo de formacdo das aldeias, Baixa Fresca, Baixa do Galo e
Rocado do povo Koiupanka, localizado entre os municipios de Inhapi e Mata Grande — AL, aproximadamente 270 km
da capital Maceio. Visto pela comunidade ndo s6 como espacos fisicos para moradia ou sobrevivéncia, mas como lugares
carregados de propriedades simbdlicas e culturais. A reterritorializacdo, dessas aldeias remete aos fatos decorridos nos
periodos de maior dificuldade, repressdo em suas préaticas culturais religiosas pelo governo e sociedade, por isso a ligagéo
entre a aldeia do povo Pankarar( - PE localizada entre os municipios de Tacaratu, Petrolandia e Jatobd, aldeia Mae a qual
da suporte de resisténcia e afirmacdo étnica. Compreende o contexto atual com que acontece entre os séculos XI11 e XIX,
dentre as invasdes dos territorios, o papel das missdes nos aldeamento do povo Pankarar( - PE. Os Koiupanka mesmo
com a migracdo remontam a forma de agrupamento em seu territério e reafirmam a identidade indigena, assim
delimitando seu territério. E uma pesquisa de campo com entrevistas, registros fotograficos, bibliografica de Jorge Luiz
Gonzaga Vieira e Siloé Soares de Amorim
de natureza qualitativa fruto da necessidade de registrar a histéria e refletir sobre a importancia do territério na construcdo
da identidade do povo.

Palavras - Chaves: Migragdo. Formacéo das aldeias. Identidade e Delimitacéo.
1. INTRODUCAO

O material disposto neste trabalho tem o objetivo de identificar a forma de resisténcia
do povo Koiupanka em um novo territorio. Migrados de Brejos dos Padres, Pernambuco, da
etnia Pankararu - localizada entre Tacaratu, Petrolandia e Jatoba, chegaram nestas terras hoje
conhecidas como Inhapi-AL, antes, as matas. Formaram suas aldeias e as denominaram com
caracteristicas identificatorias nas quais remontam valores simbdlicos e sagrados do seu mundo
cultural e religioso, fazendo referéncia a sua terra de origem.

O desenvolvimento desta pesquisa cientifica foi a partir de pressupostos bibliograficos
de antropdlogos, socidlogos e historiadores relacionados a tematica indigena, tais como Siloé
Soares de Amorim (2003) sobre indios Ressurgidos: a construcio da auto-imagem: os Tubalala,

os kalankd, os Karuazu, os Katokinn e os koiupanka e Jorge Luiz Gonzaga Vieira (2010) sobre

! Indigena koiupanka — Inhapi — AL, graduando em Histéria, no Curso mantido pelo Programa de
Licenciatura Intercultural Indigena - PROLIND, na Universidade Estadual de Alagoas — UNEAL,
Campus Il — Palmeira dos indios —AL. Francisco koiupanka@hotmail.com

2 Orientador: Professor Me. José Adelson Lopes Peixoto — UNEAL. E-mailadelsonlopes@hotmail.com



a Histdria do povo Kalanké na memdria de uma experiéncia indigenista: confinamento,
diaspora e resisténcia étnica de um povo e povos do sertdo de Alagoas.

As pesquisas de campo também foram extremamente importantes para compor este
trabalho, com registros fotograficos e entrevistas. A captacdo das informacgdes foi de forma
escrita, porém alguns relatos foram gravados e filmados tendo como informantes trés ancidos e
uma lideranca, nas aldeias Rocgado, Baixa do Galo e Baixa Fresca. Muitas informacgdes foram
obtidas dos filhos e netos que ouviram seus antecessores falar sobre o processo de migragéo
para um novo territério, delimitando-o e caracterizando assim o processo de reterritorializagdo.

Esta pesquisa tem também o intuito de registrar e imortalizar a histéria contada pelo
povo Koiupanka, a partir da fala dos mais velhos, em um processo de transposicao historica
que vai da oralidade para escrita, captando os relatos e as emocdes do cotidiano da comunidade,
de modo que venha a ser um elemento significativo no processo de identificacdo étnica.

A pesquisa de campo € um compromisso calcado na valorizacdo dos ancidos, no
contexto de vida dos povos indigenas, podendo explanar com mais detalhes e riquezas as
informacdes que fazem a diferenca, podendo ir além do ressurgimento do povo Koiupanka na
Aldeia Rocado em dezembro de 2011, resisténcia e afirmacgdo étnica que foi dada h& pouco
mais de uma década para sociedade ndo indigena. Este grupo que antes se mantinha no
anonimato confirmou sua identidade com respostas as indagacGes referentes ao processo de
formacdo de suas aldeias entre os municipios de Inhapi e Mata Grande-AL.

Os nomes de suas aldeias trazem a historia de resisténcia e afirmacgéo étnica. Rogado, 0
nome ja diz, deriva de roga, pois era onde os indigenas faziam suas plantacdes. A area é marcada
pela fertilidade do seu solo e pela abundancia de cacas nas matas do entorno das serras, além
de ser local estratégico para as préaticas ritualisticas ao oculto do homem branco e para a
edificacdo de suas moradas.

Baixa Fresca tem esse nome ligado as caracterizas ao ambiente do lugar, sendo um dos
netos de Ancelmo Bispo® o demarcou, conhecido como Zé Benvinda que com sua familia a
encontra e forma aldeia. Local privilegiado com nascentes de agua doce, em um pé de serrote.
Trata-se de um ambiente fresco, com matas a perder de vista, na época o que delimitou Zé
Benvinda.

A aldeia Baixa do Galo formou-se a partir de duas familias, Jodo Bispo e Manoel

Raimundo (filho e sobrinho de Ancelmo, respectivamente). Existem duas versdes para 0 nome

3 Ancelmo Bispo de Souza com sua familia vieram do Brejo dos Padres Pankararu localizado entre Tacaratd,
Petrolandia e Jatoba (Pernambuco). Teve 3 (trés) esposas e aproximadamente nove filhos , hera um agricultor
e um bom cacador, manuseava muito bem o bodoque, uma arma muito comum da época para caca.



da aldeia; uma por existir galos que cantavam numa baixa com matas fechadas, outra por os
indigenas serem muito valentes, assim como os galos de briga.

No geral, o territério Koiupanka é formado por terras boas para o plantio, agua potavel
e matas com cacgas. Observam-se também uns dos fatores de se agruparem em coletividade,
pois as atividades de caca e cultivo dos rogados 0os mentiam mais seguros no que ter para
sobreviver, o alimento. E, pois o territorio propicio para sua sobrevivéncia permitindo refugio
das muitas dificuldades que os fizeram sair de sua terra tradicional, Pankarar(, sem perder as
caracteristicas e a forma coletiva os ajudavam, forma mais facil de sobreviver em uma terra na
época estranha.

O trajeto migratério marcou, neste contexto, uma mudanca do local da moradia e de
onde tira seu alto sustento, para garantir a sobrevivéncia, com isso aperfeicoaram o convivio
em coletivo como mecanismo de fortalecimento do grupo e de manutencdo dos costumes e
valores tradicionais.

Ao se organizar em malocas estando préximos uns dos outros acreditavam estarem
invulneraveis as perseguicfes, mas foi a alternativa para o indigena que migra de seu territorio
pode dispor. Migrar, amaloca-se e viver no anonimato seriam sua defesa para sobreviver sem
perseguicdes, assim acreditavam, pois o contexto politico da época impunha-os a criar formas
mascarassem a sua existéncia visto que, viviam em constante persegui¢cdo e uma das mais
marcantes para os koiupanka seria seus rituais, 0s que deixavam bem visivel para a sociedade,
Se expusessem a sua origem ética, no entanto as visitas constantes ao Brejo dos Padres nas
festas tradicionais, os aliviavam das tdo amargas repreensao cultural e religiosa e No Brejo dos
Padres podiam ritualizar sem tanta perseguicéo.

Este trabalho sobre a formacg&o das aldeias Koiupanka procura trazer a tona informacées
da historiografia, que sdo esta transi¢do de lugares e histdria que se adentem na memoria dos
Koiupanka para dar caracteristicas de referéncia do territério que migrara. Relatos colhidos em
entrevistas com anciaos e liderancgas desse povo tém como objetivo deixar como legado para as
gerac0es futuras a presenca e importancia do indigena também na formacg&o da cidade de Inhapi,
fazendo com que a negacdo e o siléncio sejam substituidos pela presenca, identidade e
reconhecimento desse povo na sociedade e na historia alagoana.

Referenciado teoricamente nos estudos de Siloé Amorim e Jorge Vieira, que a partir
destes estudos e pesquisa resultard num trabalho que servird de incentivo as novas geracdes
para conhecer e compreender a sua histéria de povo, transmitida por seus antepassados e
sistematizada neste trabalho, convertendo-se em uma das ferramentas no fortalecimento da luta

dos Koiupanka.



Sua publicacdo é fundamental, pois quanto mais guerreiros na comunidade fizerem uso
da ferramenta do saber que é a escrita, mais construirdo evidéncias da existéncia do povo

Koiupanka no territorio inhapiense.

2. CONTEXTO HISTORICO, O PROCESSO MIGRATORIO

O povo indigena Koiupanka distribuido em trés aldeias: Rogado, Baixa do Galo e Baixa
Fresca, localizadas entre os municipios de Mata Grande e Inhapi, a cerca de 270 km da capital,
Maceid, descendem do tronco étnico Pankararu, povo localizado geograficamente no territorio
entre Petrolandia, Jatoba e Tacarat no estado de Pernambuco.

As referéncias sobre os Pankararu trazem em sua composicdo, dados que refletem, no
contexto atual, a juncdo de grupos étnicos em um so territério, ideias ou mesmo uma forma de
convivio social resultaria no que jamais poderia ser mudado; a consequéncia seria a possivel
inducdo para a dispersdo de grupos migrarem para outros estados. Vieira (2010) faz referéncias
do ocorrido, descrevendo dados e datas histéricas da formacdo do povo Pankararu e
complementa ainda fazendo referencia de ARRUTI.

Os dados histéricos que fazem referéncia aos Pankararu ou Pankaru datam de 1702,
citados entre outros grupos, como os Pankaru, Geritacd, Calancd, Umd, Canabrava,
Tatuxi, Fulé. Uma unidade que estd profundamente ligada historicamente as
estratégias de conquista colonial e formacdo do Estado nacional: guerras ‘justas’,
missdes e misturas. (ARRUTI apud SILVA, 2009, p.34).

Tendo os Pankararu o histérico de muita turbuléncia na composicdo de seu povo,
entendem-se as inlmeras estratégias de sobrevivéncia dos grupos étnicos que os compunham,
pois nenhum grupo indigena, mesmo da época, compartilhava a mesma ideia. Eram costumes,
crencas e culturas diferentes e isso fazia com que a dispersdo de muitas familias fosse inevitavel.
Perseguicdes dos posseiros e diminuicdo de seus territorios eram outros fatores que
contribuiram para alguns indigenas procurar refagio em outros territorios, como mecanismo
para garantir a sobrevivéncia enquanto grupo.

Tendo os Pankararu a interversdo de religiosos e dos interesses politicos, deriva-se 0
sufocamento das possiveis ideais de vida para as novas gerac@es que viriam, onde é fato hoje a
existéncia dos cinco povos que se encontram em Alagoas dentre eles 0os Koiupanka. Teria ai &
alternativa mais viavel o deslocar para outros locais que ndo fossem vulneraveis a esse conjunto
de conflitos.

A populacdo que formava o aldeamento Brejo dos Padres depende da terra para



sobrevir, pois tem a pratica do cultivo de varias culturas a exemplos bem comum a mandioca,
milho, feijdo, batata-doce andd dentre outras. No decorrer da formacdo e estruturacdo do
territorio Pankararu, os indigena sdo vitimas das consequéncias do aumento da populagéo,
diminuicéo do territdrio e conflitos internos. Sobre isso, Vieira descreve que:
A perda da terra e o crescimento populacional provocaram o aumento da fome e dos
conflitos internos, impossibilitando a permanéncia de diferentes grupos étnicos em
um mesmo espaco. No século XIX, muitas familias Pankararu migraram em busca de
novas terras para trabalhar e reproduzir-se culturalmente, em busca de trabalho ou

juntando-se a outros parentes em varios estados do pais, a exemplo de S&o Paulo,
Bahia, Minas Gerais e Alagoas (VIEIRA, 2010. p.14)

O autor expde de forma convincente o processo migratorio de familias Pankararu,
como mecanismo de sobrevivéncia, que mesmo estando amalocados grupos étnicos em um so
territorio, por interesse de missionarios em converté-los em mao de obra escrava e enriquecer
o0 estado. Os indigenas sentindo as dificuldades no convivio com outros grupos, e diante disso
conseguem desenvolver uma estratégia, revertendo o propdésito da ideia dos aldeamentos pelos
jesuitas, fugindo e transformando em outro territorio as suas ideias propria de viver em coletivo.

E fato que mesmo com migracdes e formac&o de suas aldeias em territorio distante de
Pankararu do aldeamento Brejo dos Padres, conseguem ainda deixar elos, raizes e valores
étnicos que apesar da migracdo, o territério Pankararu seria sempre sua referéncia cultural e

religiosa, e é isso que lhes dao garantia de se reafirmarem enquanto indigenas.

3. FORMACAO DAS ALDEIAS KOIUPANKA: rocado, baixa do galo e
baixa fresca

As formacoes das aldeias dos koiupanka: Rocado, Baixa do Galo e Baixa Fresca tiveram
inicio com a chegada do patriarca Ancelmo Bispo de Souza, no século XIX, mais precisamente
em 1883. Ele se deslocou do aldeamento Pankararl, Brejo dos Padres, localizado entre
Tacaratu, Petrolandia e Jatoba (Pernambuco) e marcou o seu territdério com cagadas nas matas
onde construiu o seu rancho de palha e em volta cultivou o seus ro¢ados, dando caracteristica
ao lugar que passou a ser denominado os rogados, hoje conhecido como Aldeia Rogado. A partir
de entdo, abriu caminho para seus irmaos, primos e por derradeiro sua mée conhecida como
Chiquinha.

O cacique Zezinho Koiupanka fala como se deu a chegada de Ancelmo e seus parentes,

descrevendo a forma como o patriarca delimitou esse territorio, tido como novo lar, local onde



gerou seus descendentes.

Ancelmo ja conhecia este territdrio bem antes de 1883, através do seu pai, pois seu
pai vinha do Brejo dos Padres para trabalhar na serra do Sobrado?, trazia seu filho que
era Ancelmo ainda criancga, trabalhava na serra do Sobrado e cacava nestas terras, que
conhecia como as matas. Seu pai, por conta da dificuldade de alimentos para sua
familia no Brejo dos Padres, sempre procurava estas localidades a procura de cagar
para seu auto sustento. Com isso Ancelmo, conhecendo o local, no ano de 1883
demarca seu territorio fazendo um rancho bem préximo da nascente Inhapi, e aonde
fazia seus rocados, a partir de entdo, anos depois vem seus dois primos conhecido
Manoel caboclo e Joaquim caboclo com suas familias. Ancelmo sendo em 9 (nove)
irmé&os fazendo trafego nos rogados, durante anos visitando Ancelmo, se deslocam do
Brejo do Padres e fazem também suas moradas até que trazem sua méde conhecida
como Chiquinha, entdo forméo nés povo Koiupanka®.

Segundo o cacique Zezinho, as primeiras caracteristicas da aldeia Rocada, antes
conhecida como as matas, sem nenhum habitante humano, s6 uma vastidao de floresta e muitos
animais para caca. Pai Bispo® assim como era chamado, percebe que esse territorio lhe traria
muito sossego além de reunir as condi¢des necessarias para a sua sobrevivéncia e dos seus
parentes que num futuro bem préximo viessem a habitar na regido.

A construcdo do rancho marcou o inicio da formag&o do seu territorio no ano de 1883 e
seus rocados deram evidencia da delimitacdo do novo territério. Gragas a habilidade com as
praticas agricolas, o patriarca redesenhou o solo antes coberto por matas, porém propicio para
cultivo de muitas culturas, fazendo o rodizio de suas plantacdes e com isso deu forma aos
rocados. Com o passar dos anos, parte do que era coberto de floresta cedeu espaco para as rogas
do primeiro Koiupanka.

O solo fertil foi preenchido por varias plantagdes e encheu essas terras de fartura com
as plantacdes de: mandioca, milho, feijdo, purnuca, andu, fava, batata e tantos outros alimentos.
Os irmaos e primos de Ancelmo, ao visita-lo, perceberam a fartura e que o local era sossegado
para fixar morada longe de perseguicfes. A facilidade e calmaria do lugar os levaram, também,
a migrar do Brejo dos Padres para fazer suas moradias nesse territério, compondo que podemos
dizer por aldeia, formada por irmaos e primos.

O nome Rocgado ganhou forma devido as rogas de Bispo, mas com a invasao de brancos

4 Nome de um sitio localizado em uma das serras do municipio de Mata Grande-AL localidade préxima a aldeia
Baixa do Galo.

5 Entrevista concedida por José Jodo da Silva, Cacique Zezinho Koiupanka, em 3/6/2015.
® Traz esse nome no registro por que seus parentes o apelidavam de bispo devido a calvicie, sendo que a proa de

sua cabeca se assemelhava a cabeca dos freis que catequizaram em sua terra de origem, além de possivelmente a
sua altura dar status de superioridade ao lider do cla. (Cacique Zezinho, em 3/6/2015)



as terras tornam pequenas para seus familiares, devido ao aumento da populacdo ndo india e
mais uma vez o territorio se torna insuficiente para producdo e sustento do grupo koiupanka,
novamente houve migracao de sua descendéncia para outras terras.

A localidade Rogado matem esse nome até a década de 70, oficialmente no ano de 1962,
com a emancipacdo politica da cidade que ocorre através da Lei 2.460, de 22 de agosto do
mesmo ano, na corrente data passa a se chamar oficialmente de Inhapi, emancipando-se de Mata
Grande.

Bem antes da emancipacdo o aumento populacional dos brancos passa a ser constante e
a parcial dominacédo do territério que antes eram os rocados de Ancelmo Bispo ja passava de
um povoado substituindo a denominacdo por Inhapi que em tupi significa: Inha - 4gua e pi-
pedra, um nome em apologia a um local proximo aos rogados, conhecido como lagoa e que 0s
antigos costumavam chamar “as pias’ porque existiam buracos nas pedras e ao chover ficavam
cheios de agua que era utilizada pelas familias de Bispo.

Ainda nos periodos em o territorio se povoado, as familias indigenas da aldeia Ro¢ado
foram afastadas para as periferias da atual cidade e “pé” da serra, como era conhecido, “serra
dos caboclos’ e bem antes conhecida por Grudes® pois sdo locais onde sempre ocorram as
discuss0es politicas, rituais tradicionais e solo onde Ancelmo viveu seus Gltimos dias de vida.

A histéria dos nomes das aldeias traz a resisténcia e a afirmacdo étnica de cada
comunidade ou suas caracteristicas da geografia que remontam a terra de seus antepassados.
Na aldeia Baixa Fresca, as suas familias compuseram a moradia a partir de Zé Benvinda (neto
do patriarca) com a compra de uma posse de terra, pois o local ja era povoado, isso bem depois
da chegada de Ancelmo, muito branco ja havia ocupado os Rocados e as proximidades da
regido. A forma de como se deu a migracao e a formagdo da Baixa Fresca e Baixa do Galo €
descrita pelo cacique Zezinho®

Com o passar de muitos anos os brancos comecam chegar aos Rogados e a ocupar
nossas terras. Filhos e netos novamente migram para territorios vizinhos e a partir
disso comeca a formagdo das outras aldeias. Baixa Fresca é devido a tia Benvinda
irm& de Ancelmo que tem filhos e um deles conhecido por Zé Benvinda com sua
familia se localizam na Baixa Fresca. Baixa do Galo se gera a partir da familia de tio
Jodo Bispo filho de Ancelmo e a familia de Manoel Raimundo, sendo ele sobrinho de
Ancelmo, devido a Ana que era prima de Ancelmo.

! Segundo o cacique, quando os mais velhos tiveram que registrar seu pedaco de terra, para que ndo lhe
tomassem tudo, serra dos Grudes foi a parte que lhe coube, ai 0 nome serra dos “caboclos”.

8 Devido as muitas abelhas conhecidas como grude que havia em toda serra. (Cacique Zezinho 3/6/2015)

9 Entrevista em 3/6/2015.



Aindigena Cicera Maria da Conceicdo acrescenta informacdes, afirmando:

Sou Cicera Maria da Conceicdo com 78 anos filha de Regina Maria da Conceigdo da
Baixa do Galo ai, ai da Baixa do Galo ai comeca da minha familia da Baixa do Galo é
assim comega as duas familias da parte da minha mée e a familia da parte de meu pai.
A parte da minha mée era do sertdo de Flores. Ai quando esse pessoal vieram chagar, ai
na Baixa do Galo sd foi por ano ruim por meu avd e minha avd e os filhos trouxe
muntado numa carga de jegue uma carga num cacua e eles dentro e os fiotes pequeno,
e minha mae vei dento do cagua ai[...] Sim, Zé Benvinda, Z¢é Benvinda é a parte de meu
pai é meu pai, a mée de meu pai é filha de mae Chiquinha]...] O trabalho naquela época
era assim o trabalho era, prantava mandioca, prantava agudao, prantava feijao de corda,
feijdo de arranca. Muitas frutas bananeira, tudo perto nés. Cozinhava banana verde pa
nois comer, era uma vida assim. Mau pai prantava mamona era um sacrificio trabaia e
colher aquela roga. Sé batia aquela mamona num sol quente pa pegar fogo, pa ela estorar
e nois chorava pé ndo bater mamona e pai dizia cuida na momonal[...] A Baixa Fresca
foi assim, eu morava na Baixa do Galo e ai a familia de padrinho José interessado pur
eu me robaro, ai trucero pra ca, ai ficou assim nois pertencendo a Baixa do Galo,
pertencendo a Baixa Fresca, mas nois morava, morava naquele serrote ali pertencendo
ao serrote dos flores, nois vivia assim o meu padrinho sempre ele ficava aqui, mais meu
marido meu s6 que era Jacinto ele nao ficava, ele era aguniado, quando ele via ano como
esse, via chuver tarde ele ja tava em S&o Paulo, ja demos quato viagem]...] onde nois
vivemos deis anos. Vivemos em Parand todo canto nesses interior tocava roga, prantava
arrois, prantava milho ai quando ele abuzava de |4 nois tornava voltar pra trais, nossa
casa ai deixava, hum vendia nossa morada[...] essa Baixa Fresca nois morava nos
serrote dos Flores depende da estrada da ai tem 0 nome. Essa baixa agora ta se negando
ndo ta dando em todo canto essa baixa ai em carque canto que vocé quiser dgua era so
vocé chegar com a inchada fazia o buraco quando amanhd sei 14, tava cheia, tinha agua
para beber, lavar roupa para fazer, ai quando cheguei aqui ja conheci isso como Baixa
Fresca, cheguei aqui em 54 ja tinha esse nome [...]

Entende-se nos relatos dos entrevistados que a trajetdria de Zé Benvinda, Jodo Bispo e
Manoel Raimundo para locais além dos Rogados foi devido ao aumento das familias vindas do
Brejo dos Padres e dos que aqui ja tinham constituido a partir de sues filhos, além dos invasores
ndo indios.

Ha quase dois séculos, os indigenas Koiupanka migraram do Brejo dos Padres e se
localizaram nas trés aldeias e com muita resisténcia conseguiram sobreviver com seus costumes
e tradi¢Oes herdados do “tronco” Pankararu, mas a conquista maior que este povo teve foi sua
afirmacéo étnica, pois se percebe em seus relatos que tem a liberdade de falar e ser respeitados,
privilégios que seus antepassados ndo tinham.

Ainda ndo conquistaram as terras, isso é notdrio em seus relatos. Talvez seja uma
questdo de tempo, tempo que sera bem mais curto, suponho, pois o reconhecimento do povo foi
apenas o primeiro passo rumo as varias conguistas que ja obtiveram. A terra para os Koiupanka
sempre foi e € o fator fundamental a sua sobrevivéncia e se completa com 0s seus costumes,
crencas e vida em comunidade, foi devido tais formas peculiar e resistente que se deve o

proposito da existéncia e formacéo das aldeias desse povo.



Sdo as praticas religiosas e culturais que levam os Koiupanka, mesmo distantes
geograficamente do territdrio Pankararu fazer a mesma trajetéria dos tempos de migracéo s
que em sentido inverso e ndo mais com proposito migratorio ou querendo reivindicar herangas
de seus antepassados que habitavam naquele territério nem tampouco para fixar suas moradias.
Os Koiupanka buscam inconscientemente ou propositalmente manter o elo entre o territdrio
Pankararl a sua terra que agora os tem como tradicional isso resulta na repercussdo e
ressignificacdo em seu novo territorio.

O grande elo com o territério e com as tradicGes fortalece os Koiupanka e os faz
preservar significacOes de vida além-fronteiras, na busca pelos valores culturais e religiosos
que fortificam a alianga com seu “tronco” além de lhes dar a garantia de sua origem étnica. Ndo
teria sentido deixar de falar da forte ligacdo que une os Koiupank& com os Pankararu, pois as
expressOes orais referem-se ao “tronco” Pankarari como o marco de sua identidade cultural e
religiosa. Amorim (2003) descreve esta relacdo quando fala dos ressurgidos que aponta
“tronco” ou aldeia “mae” como referencia para sua identidade étnica, mesmo se auto afirmando
torna evidente sua existéncia enquanto povo. Assim, afirma que,

A ressurgéncia desses povos esta ligada a descendéncia direta do “tronco” (Tuxa e
Pankararu) e no reconhecimento social por outros grupos que se estabelecem a partir de
suas relagdes. Independentemente do “tronco”, cada grupo mantém relagGes proprias
(em graus de dependéncia) com o “tronco” ou com 0s seus co-descendentes ou “rama”.
Essa complexidade relacionada imprime unidade e semelhangas refletidas na
(re)construcdo da auto-imagem, do “empréstimo” (etndnimo) aceito pelo “tronco” para

0S grupos que ressurgem, que marca 0 caminho para o reconhecimento formal e
continuidade étnica.(AMORIM, 2003 p.66)

Ainda, segundo 0 mesmo autor,

Esse fato mantém muitos indios da regido no processo o de dispersao refugiando-se em

muitos lugares distantes da aldeia “mé&e” ou do “tronco”, “ramificando-se” em busca de

sobrevivéncia e terra para trabalhar e de espacos para praticar seus rituais. (AMORIM,
2003 p.68)

O autor mostra a capacidade de um povo reconstruir a sua autoimagem, e reafirmar-se,
mesmo desfigurado de sua realidade, remetendo ao passado e a um espaco geografico que 0s
distanciou devido o processo migratorio. Dessa forma reivindica uma heranca de seus
antepassados que tem como indicacao, os mais velhos, sendo eles herdeiros contemporaneos,
por serem filhos do “tronco”.

Entende-se que a imposicao dos interesses politicos, nas varias situacdes, as familias
Pankararu tornou inevitavel a migracao, mas foi ai que muitas familias usaram varias estratégias

para assegurar a sobrevivéncia fisica e social. Percebe-se também que os Koiupanka conseguem



reverter o lado ruim da historia reconstruindo, em outro territorio, suas aldeias e com mais
foélego conseguem manter modos e costumes, mesmo em tempos de perseguicdes. Os
Koiupanka identificam e delimitam seu territério em uma nova terra, trazendo reflexos
caracteristicos culturais e religiosos de sua terra matriarcal de seus antecessores. Amorim
(2003) fala sobre este espalhamento e a consequéncia disso para a construcdo do que é

identificar-se.

Vérios nlcleos dos Pankarari emigraram desde o final do século XX, e emigraram,
inclui-se as Geripanko, Koiupanka, Cakinnn, Kalanko, e Karuazo, que ora ressurgem a
partir da relagcBes que se estabelecem entre eles e seus co-doscendentes indigenas,
relevando suas experienciais étnicas e politicas, seus fluxos ritualisticos, culturais,
religiosos, sociais e econémicos [...]. (AMORIM, 2003 p.63)

Percebe-se com isso, que assim como 0s Koiupanké outras comunidades a migracéo foi
também uma de suas estratégias de sobrevivéncia que se faz necessario entre eles as relagdes
interculturais para somar forcas e reivindicar seus direitos a terra. E devido a essas relacdes que
percebemos as formas coletivas de se organizar, deixando transparecer para 0S proprios
membros, a necessidade de se reconhecer enquanto parentes e descendentes de um mesmo do

“tronco” étnico.

4. AFIRMACAO DA IDENTIDADE: reconhecimento étnico e social

Com a constituicdo de 1988 ha muitas transformacBes na sociedade brasileira, o
diferencial neste contexto de muitas mudancas ocorre em especial com as populacdes indigenas
gue ainda vivia no anonimato e dando autonomia aos que ja existia. Grupos étnicos reivindicam
seus direitos a identidade e demarcacao de seus territdrios. Os movimentos sociais e entidades
ndo governamentais faz a divulgacdo dessa grande metamorfose e o fato ocorre em todo o
Brasil. Tal fenbmeno € notavel tornando publico os fatos, entende-se com afirmacdo descrita a
baixo por membros da entidade, Conselho Missionario Indigenista (CIMI).

Nos dltimos 30 anos vem (re)aparecendo no cenario socio-politico nacional da
identidade publica de varios povos indigenas, os quais, por muito tempo, foram tidos

como desconhecidos ou considerados extintos pelos registros oficiais do Estado
brasileiro.( CIMI, 2001, p.158)

A forma de como séo descritas os fatos da fermentagdo sobre as mobiliza¢6es indigenas
a partir do periodo relatado na citacdo a cima, seria o ponto inicial para mudanca na historia
dos indigenas, ou mesmo na historia do Brasil. Teria ai 0s povos a oportunidade para que resistir

a tantas atrocidades, desde colonizacdo, passam agora reescrever uma nova historia.



Com a constituicdo de 1988 muitas mudancas ocorreu, a carta dava possibilidades ou a
liberdade dos povos ascenderem e reivindicar o que era seu de direito, 0s seus territorios.
Percebe-se a grandiosidade de “emergentes” “ressurgidos” ou “resistentes” um dos tantos
nomes dados pelos estudiosos a esse fato histdrico no Brasil. A afirmagdo dessas identidades é
expostas nos depoimentos nas mobilizacGes de muitos indigenas na comemoracédo de 500 anos

de “descobrimento”.

De fato — depois do advento da Constituicdo de 1988 — o reconhecimento da
identidade de um povo indigena por parte da Funai pouco significa. J& que a sua
existéncia ndo depende de comprovacdo legal. O que o Estado brasileiro deve
reconhecer, de pronto, é o direito ao territdrio tradicional dos povos ressurgidos e
proceder a sua demarcacao. .(CIMI, 2001, p.162).

Essa roupagem da nova constituicdo d& motivagdo para os povos indigenas mostrar sua
resisténcia, com organizagdo, no intuito de se reafirmarem publicamente como povos
resistentes. Ja no término do século XX e inicio do século XXI no sertdo alagoano nédo é
diferente, comunidades indigenas que descendem de Pankarar( comecaram a Se organizar
buscando o apoio uns dos outros, para mostrar para sociedade que também no sertdo alagoano
havia indigenas.

A forma de como é descrito no movimento intitulado “outros 5007, causa uma
expectativa na sociedade indigena de que 0s proximos povos organizados para se identificarem
como indigenas sejam o0s Koiupanka e os Katoquinn, pois ja estavam prontos para fato, a

descricdo logo abaixo nos da conviccao da afirmagéo de suas apari¢des para sociedade.

Em 1985, foi a vez dos Karapotd reivindicarem seus direitos. No final daquela década, os
Geripanké foram reconhecidos pelos 6rgdo governamentais. Em 1999, os Kalankd, e em 2000,
os Karuazu foram contemplados. MAIS POVOS. Ha oito povos indigenas em Alagoas
distribuidos em 11 comunidades, num total de oito mil indios. E h& pesquisas que apontam a
existéncia de mais dois outros povos para ressurgir. (...) (CIMI, 2001, p. 158)

A informac&o referente o aparecimento de mais dois povos em Alagoas, como € descrito
acima, ndo deixa duvidas que também falava dos Koiupanké, pois em 2001 o mesmo reafirmou
sua identidade, mostrando para sociedade que ndo mais ficara no anonimato. A forma de como
foi organizado o reconhecimento para sociedade é descrita pelo cacique Zezinho:

O cacique koiupanka José Jodo ou como é conhecido Cacique Zezinho descreve de forma bem
detalhada o processo de luta do povo.

Com visitas dos Pankarar(, como sdo de costume, eles percebem pela a ciéncia dos
antepassados que nestas terras existia raizes e existem troncos e galhos e nés nos
organizavamos de forma amalocada e que somos uma aldeia, vivem debaixo dos
panos, mas ja esta hora de se reconhecer e fazer conhecer para sociedade que também



voceés sdo descendestes de Pankarar(. Eu tinha receio, pois acreditava que, quem devia
ter comecado essa luta era as raizes, ou seja, 0s mais velhos, 0s mesmos que vieram
do Brejo, mas reconheco, pois a perseguicdo é muito grande para nés indigenas e antes
era muito mais. Foi quando comecei participar de outros rituais e organizacdo de povo
como: Geripanko e kalankd. Em kalanko participei de uma comemoracéo de ano de
luta do povo dias 25 & 26 de julho de 2001; fui convidado pelos kalanko, na pessoa do
pajé Antbnio Francisco dos Santos para participar dia 27 do mesmo més. A reunido na
aldeia foi em Lajeiro do Couro do mesmo povo, a onde se fez presente os Geripanko,
Karuazu e a entidade ndo governamental Conselho Missionario indigenista (CIMI),
onde tive uma boa informac&o pelo os presentes e o assessor juridico da entidade,
como poderia organizar meu povo. Foi a partir deste encontro que fui convidado para
participar de um encontro de formacdo no povo Geripankd na aldeia Figueiredo,
fazendo parte da coordenacdo da mesa ficando concretizada a reunido em Rocado na
primeira quinzena do més de novembro de 2001, onde se fizeram presente 0s trés
povos do alto sertdo Geripankd, Kalanké e Karuazu e as familias dos Rogados, Baixo
do Galo e Baixa Fresca. Na discursdo decidimos as datas para nos reafirmamos como
povo nos dias 10, 11,12 de dezembro de 2001. A festa em comemoragdo ao
reconhecimento para sociedade Brasileira, e nos afirmar povo Koiupanka. Estiveram
presentes nos dando o apoio os povos: Pankarart (Pernambuco) Geripanké, Karuazu
e Katoquinn que ndo havia ainda afirmado para sociedade povo indigena, todos os trés
povos do municipio de Pariconha-AL, kalanko do municipio de Agua Branca, Xucuru
Kariri do Coité de Palmeira dos indios e Xokd municipio de Porto da Folha-Se.
Também se fizeram presentes Ministério Publico Federal na pessoa do Doutor Ivan,
membros do CIMI, entidades da Igreja Catolica e muitos Brancos do nosso municipio,
Inhapi. Foram trés dias de muito toré com todos esses povos presentes. A parti de
entdo passamos a reivindicar para Funai o estudo do nosso territério, mas alegavam
ndo ter o reconhecimento de povo, e s6 a partir de maio de 2003 em Olinda em um
encontro ... com 24 povos de muitos lugares Brasil que reivindicava entre estudos
territoriais, demarcacdo, homologacdo, desentusdo de suas terras, também o
reconhecimento étnico tdo exigido pelo érgdo Funai para nos assistidos. As entidades
governamentais percebendo a nossa organizacao e forca, nos reconhece como povos
que somos. A luta ndo para com essa conquista, do reconhecimento étnico, isso so foi
um grande passo para adquirir o que temos hoje e ndo é tudo que temos direito. Vamos
completar 13 anos de luta, agora em 2015, e ainda ndo conquistamos o direito a terra,
pois s6 queremos 0 que nos é direito, 0 que estd garantido para noés povos indigenas
na constituicdo brasileira. (...) 3/6/2015

O cacique Zezinho descreve de forma cuidadosa e fiel o processo da luta de seu povo,
diz a busca pela afirmacao étnica e demarcacdo de seu territorio. A resisténcia de existir no
contexto atual deste grande panorama brasileiro requer das populagdes indigenas uma
persisténcia constante na reivindicacdo de seus direitos, ndo bastando s6 seu contexto histérico
de muito sofrimento. S&o recursos como, a escrita, onde indigenas tem a oportunidade de
registrar e defender sua realidade, onde pode contribuir na luta daqueles que ha quinhentos anos
foram tidos como extintos pela sociedade, sendo agora os herdeiros contemporaneos, nesse

caso, os Koiupanka.

5. CONCLUSOES

Diante das informac6es coletadas com a pesquisa bibliografica, em consonancia com as

pesquisas de campo obtida por alguns ancidos e lideranga do povo Koiupanka péde-se construir



um material com dados e informacdes que servirdo para nortear investigacdes futuras. Trata-se,
pois de um conteldo historico que procurou ser fiel aos relatos sobre a formacéo dessas aldeias.

Também se deve levar em consideracdo o proposito da pesquisa que se detém em fatos
fragmentados de uma histéria que foi ignorada pela sociedade e excluida de seu contexto, pois
a construcdo de um material como esse requer muita dedicacdo e seriedade, pois sO assim
podemos abrir caminhos para futuras pesquisas.

A ideia de reunir informagdes, pela primeira vez por um membro do seu préprio povo
cause certa empolgacdo ou ufanismo em dizer que é importante isso ou aquilo, talvez
sensibilidade de um pesquisador descarte as ideias, mas foi correndo esse risco de acertar,
usando o olhar do protagonista da histdria que pretendo despertar em outras pessoas e até em

futuros graduandos a necessidade de escrever sobre sua historia de povo.
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