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Resumo: Diante dos processos histéricos de silenciamento e ressurgéncia vividos pelo povo Xukuru-Kariri, este
artigo propde uma discussdo acerca das distintas visdes construidas sobre a imagem do indio no municipio
alagoano de Palmeira dos indios. Assim, conceitos da antropologia, da histéria oral e da memoéria amparam a
pesquisa bibliografica, que tem como fontes metodoldgicas principais os relatos colhidos durante pesquisa de
campo realizadas enquanto membro do Grupo de Pesquisa em Historia Indigena de Alagoas — GPHI/AL da
UNEAL. Abordaremos uma tematica especifica a partir da visdo do indio quanto a imagem e a memoria
produzidas, em meio a conflitos territoriais, sobre sua presenca na histéria do municipio. Trata-se de uma pesquisa,
que busca debater a importancia da dimensao do conhecido e do desconhecido no discurso histérico produzido e
difundido na regido. Fundamentada em pressupostos tedricos de Laraia, Alberti, Bauman, Peixoto, Silva, Silva
Junior, Ribeiro e Moreau, que norteiam o percurso tedrico e embasam o diadlogo com o trabalho de campo sobre a
imagem histérica do povo pesquisado.
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O QUE NAO CONHECO: consideragdes iniciais

Existem coisas que conhecemos outras que desconhecemos e algumas que achamos
gue conhecemos, tal como quando algo nos é apresentado e acabamos acreditando e tendo estas
como verdades, sem nem ao menos procurarmos saber as histdrias que existem por traz de cada
discurso e as intengdes e interesses pelas quais nos séo transmitidos, criando assim, conceitos
que se transfiguram em dogmas sociais.

Dizer que “ndo se deve jugar o livro pela capa” € uma frase banal na sociedade em que
vivemos, onde se julga o outro ou a sua cultura sem nem ao menos conhecé-la. Estamos
inseridos em uma sociedade de ‘rotulos’, onde se diz que todo ‘negro¢ pobre e favelado’; “arabe
é terrorista’; ‘nordestino € burro’ e o “indio é preguicoso’. E é de tal forma, que aprendemos ao
longo da vida a rotular e a categorizar as pessoas, pela sua cor, “raca” (etnia), meio geogréafico
e social em que vivem. Fazemos suposi¢Oes acerca de pessoas, Sem ao menos as conhecer, ou

ter tido qualquer espécie de contato verbal ou visual com as mesmas.
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Desde pequenos ouvimos falar das historias dos primeiros habitantes deste pais e de
como eles viviam, foram catequizados, subjugados e tiveram sua cultura e religido afetadas.
Aprendemos na escola que eles foram escravizados e por conta de sua suposta preguica, 0s
portugueses 0s substituiram pelos negros, por estes serem mais produtivos e resistentes ao
trabalho nos engenhos e lavouras.

E nesse contexto que vamos analisar as falas e imagens que se tem sobre o indio em
nossa sociedade, apresentando discursos de indios e ndo-indios; a visao de quem apenas ouviu
falar em indios e ndo os conhece, de quem conhece e defende a sua luta e a Gtica de posseiros

gue ocupam indevidamente os territorios indigenas.

O LOCUS DA PESQUISA

Palmeira dos Indios é um municipio do agreste alagoano, distante cerca de 134 km da
capital, Maceid, fazendo divisa com o estado de Pernambuco ao norte e com a regido do sertdo
alagoano a oeste. Sua economia é baseada na agropecuaria, concentrada nas médos de grandes
latifundiarios. Conhecida como a "Princesa do Sertdo"!, ja teve como prefeito o notdrio escritor
brasileiro Graciliano Ramos.

As terras do Municipio constituiam, em meados do século XVIII, um aldeamento dos
indios Xucuru, localizado entre matas, serras, brejos e palmeirais. “Os nativos formaram seu
aldeamento entre um brejo chamado Cafurna e a Serra da Boa Vista.” (TORRES, 1973, p.27).
Dai acredita-se ter sido a origem do nome Palmeira dos indios, que veio em referéncia aos seus
primeiros habitantes e a abundancia de palmeiras em seus campos.

Do ponto de vista lendario, sua origem esta ligada a um casal de indios, Tilixi e Tixilia,
que viveram um amor proibido, pois a india era prometida ao cacique Etafé. Porém, o casal se
beijou durante uma festa tribal, e como punicao, Tilixi foi condenado & morte por inanigéo.
Tixilia, proibida de ver seu amado, desobedeceu & interdicdo e foi ao seu encontro, sendo
flagrada por Etafé, que langou uma flecha, matando-a junto de seu amado. E no lugar onde eles
morreram nasceu, uma palmeira. Que veio a dar origem a cidade. (PEIXOTO, 2013)

Além da lenda romantizada, a historia do lugar também se liga ao ano de 1770, quando
um padre portugués chamado de Frei Domingos de S&o José chegou ao aldeamento com a
missdo de converter o povo que ali vivia, e trés anos depois, o religioso obteve de Dona Maria

1 Esse titulo se deu em decorréncia da importancia econdmica exercida pela cidade até os anos 60 do
século XX, quando produzia algod&o e as ferrovias escoavam sua producéo a capital.



Pereira Gongalves, proprietaria da sesmaria de Burgos, a doagdo de meia légua de terras para a
edificacdo de uma capela, dedicada ao Senhor Bom Jesus da Boa Morte. Posteriormente, o
padroeiro foi substituido por Nossa Senhora do Amparo, quando da mudanca de local da igreja
matriz.

Em 1798, foi criada a freguesia de Palmeira dos Indios e & medida que o povoado
crescia, cercas iam sendo erguidas (PEIXOTO, 2014), delimitando posses e tirando dos indios
um espaco que sempre fora seu. A cerca tirou mais do que o direito ao uso livre do territorio,
tirou o direito a um lugar de pertenca. Entdo em 1821, foi pedido pelos indios, ao Presidente da
Provincia das Alagoas, a doagdo de terras onde pudessem trabalhar. No ano seguinte, foi
determinada a demarcacgdo de terras na area compreendida entre o riacho Cabeca de Negro,
atualmente Pau da Negra e as cabeceiras do Panelas.

Com a instauracdo da lei de terras de 1850 e iniciado o periodo republicano, os
aldeamentos foram considerados extintos, acirrando o conflito territorial que se estende até
hoje. Em cumprimento a esta lei os indios foram expulsos do vale que hoje abriga a cidade.
Com essa invasdo, houve uma mudanca no estilo de vida dos nativos e a adocdo de outras
formas producdo, ficando ‘invisiveis’, uma forma de resisténcia praticada para garantir a

sobrevivéncia do grupo. Acerca disso Aldemir Barros da Silva Janior diz que:

Diante desse cenario, os indios elaboraram diversas estratégias de
sobrevivéncia, dentre elas a da invisibilidade: a perspectiva da invisibilidade
correspondia a ndo deixar evidenciar a pertenca a um grupo étnico, para ndo
sofrer, ou minimizar, perseguicdes em nivel local. Ela foi uma retracdo
aparente dos indios, ou seja, um recuo estratégico ao enfrentamento aberto
com a sociedade envolvente. (SILVA JUNIOR, 2013, p.19)

Porém, ao mesmo tempo com que a invisibilidade possibilitava ao indio sua
sobrevivéncia, fez com que o discurso do ndo indio acerca da inexisténcia de indios se
fortificasse, e 0 que antes era questdo de sobrevivéncia, onde eles adaptavam-se a sociedade em
seu entorno, torno-se um forte argumento nos discursos dos fazendeiros/posseiros dessas terras,

servindo como um ‘fator’ descararcterizante quanto a existéncia dos indios.

DESCONSTRUINDO MITOS: o indio no contexto atual

O indio “pré-colombiano’, era considerado um ser exotico para 0s europeus, segundo

Moreau (2003) esse conceito € uma invencdo dos proprios europeus, pois segundo a corrente



tedrica do evolucionismo, as sociedades estdo condicionadas a trés fases, a selvageria, a
barbaria e a civilizatoria.

Partindo destas teorias evolucionistas, onde os europeus estavam na Gltima fase, a
civilizatoria, e os povos encontrados aqui na América foram classificados como selvagens bons
ou ruins, criando o termo ‘O bom selvagem’ para classificar os indigenas ‘pacificos’, e
‘barbaros’ para os indios que ndo se submetiam a colonizagdo facilmente que “[...] eram
descritos com caracteristicas extremamente negativas: ferozes, barbaros e crueis.” (ALMEIDA,
2010, p.56)

Essa imagem do indio exotico perpassou até os dias atuais, através da literatura, da
musica, da tv e do cinema. Onde as pessoas buscam um ser estagnando no tempo, muito
primitivo, que ndo evoluiu culturalmente. A busca pelo exdtico, que se transformou em um
objeto de desejo para antropdlogos. Segundo John Manuel Monteiro, essa mistificacdo do indio

pode ser claramente percebida na historiografia brasileira, a respeito disso ele escreve:

Para os indios, ditou o visconde de Porto Seguro, autor de uma das mais importantes
obras hisoriograficas no pais, “ndo ha histdria, ha apenas etnografia” (Varnhagen,
1980). Pouco mudou com respeito a essa questdo, desde o tempo do visconde — que
escreveu nos anos de 1850 — até os dias de hoje. (Monteiro, 1999, p.239)

Quando falamos sobre a temética indigena, passam varias imagens em nossas mentes,
como aquelas que nos foram postas atraves dos anos, na escola e na midia, que mostram um ser
primitivo, com um padrdo de estatura, tipo de cabelo, cor da pele, tipo de moradia, dando-lhe
um aspecto exotico.

Nessa Otica, acabamos crescendo com a ideia de um indio que ndo condiz com a nossa
realidade, seja através dos quadrinhos do Mauricio de Sousa com seu personagem Papa-Capim
(que chega a ter excesso de esteredtipos), na literatura de José de Alencar, através de musicas
infantis da Xuxa e cantigas populares, até mesmo para um publico mais adulto como é o caso
da musica “Baila Comigo” cantada por Rita Lee, que sdo composi¢des cercadas de esteredtipos.

E na sociedade brasileira ainda existe a ideia de enquadramento por esteredtipos
baseados em fatores fisicos e ideologicos. Algo sem ldgica, j& que vivemos em um pais onde
se tem a maior miscigenagdo do planeta, e nesse conceito tenta-se encaixar o indio naquele
padrdo de estatura, tipo de cabelo, cor da pele e moradia, a caracteristica exdtica que a literatura
imortalizou.

Em vista disso, torna-se necessario desconstruir esse conceito imagético de um indio

selvagem e arcaico, um ser do passado, imortalizado em uma literatura produzida em gabinete,



confrontando-o como o atual, miscigenado, desprovido de um bidtipo peculiar, totalmente
enquadrado no padrdo fisico do caboclo nordestino e sertanejo. (PEIXOTO, 2011)

Foi no Nordeste brasileiro, que se inicio a colonizagdo portuguesa. Devido a isso a
intervencdo do homem branco através da catequizacao sobre os povos nativos foi muito mais
devastadora. O contato com europeu fez com que os indios perdessem até mesmo seu dialeto?.
“E o fato de ndo falarem correntemente uma lingua materna e os vocabulos recolhidos nao
possuirem semelhancas com nenhuma outra lingua indigena conhecida no Brasil, era um
indicador negativo que impedia defini-los como “indios puros”.” (SILVA, 2008, p. 50).

No entanto, existem povos indigenas que mesmo perdendo sua lingua materna, como
a maioria dos indios do Nordeste, conservaram o carater coletivo, fato este muito importante
durante a segunda metade do século XX quando eclodiram movimentos de ressurgéncia e

autoafirmacéo em varios estados da regido. Nesse sentido Darcy Ribeiro enfatiza que:

Impressiona que essa comunidade, mesmo transfigurada racialmente, através da
violéncia e pela mesticagem, perdendo sua figura bioldgica de indios para serem
predominantemente mesticados de brancos e negros, permanece indigena, em suas
mentes.

Impressionam, igualmente, os grupos indigenas que, mesmo perdendo sua lingua
quando submetidos ao convivio com outros grupos — como costumam fazer os
missionarios —, também permanecem indios. Esses casos sdo muito mais dificeis, é
verdade, porque a perda da lingua é tdo violenta que dificulta a comunidade a manter
sua propria unidade, seu sentimento de diferenca face a um grupo externo que fala a
nova lingua. (RIBEIRO, 2010, p.48)

Pensando no contexto de uma sociedade miscigenada em que o indio acabou néo
fugindo a ‘regra’, pois se misturou com outras etnias, tomando uma nova forma e aparéncia.
Torna-se entdo, necessario estabelecer uma caracteristica® identitaria para tais povos que ao
invés de perdas, passaram por remodelagens, onde a caracteristica cultural se sobressaiu a fisica.

Sobre a questdo de identidade, Bauman nos fornece um conceito-chave para o
entendimento da vida social na era da “modernidade liquida’” - termo que ele cunhou para falar
do esgarcamento das relagGes na modernidade. Pra ele, a identidade é como um jogo de quebra-
cabecas, em que ambos seriam formados por pecas, ou ainda, pedagos, porém, ao contrario do

jogo comprado em uma loja de brinquedos, 0 quebra-cabecas da identidade s6 pode ser

2 Nao foram todos os povos indigenas no Nordeste que perderam seu dialeto, os indios Fulni-6 de
Aguas Belas no Interior de Pernambuco sdo 0s Unicos considerados falantes de sua lingua nativa, o
laté.

$ Lembrando que estamos falando dos indios do Nordeste, que foram os que mais sofreram com a
catequizacao e a mesticagem, chegando a perder seu dialeto nativo.



compreendido, se entendido como incompleto, ao qual faltem muitas pegas (e jamais se sabera
quantas), enquanto um quebra-cabeca comum j& pressupde uma imagem final, onde a crianca
tem apenas o trabalho de unir as pecas que também foram elaboradas de acordo com essa
imagem final. Na identidade, o sujeito precisa unir pecas de varias imagens diferentes, por vezes
conflitantes, e nunca possuird um resultado unificado e coeso. (BAUMAN, 2005).

Assim, ao estudar a identidade indigena, devemos sempre lembrar da histéria onde o
indio aparece e desaparece varias vezes, € expulso de suas terras e desaldeado, por vezes fora
forcado a se esconder e em outras usou a invisibilidade como estratégia de sobrevivéncia,
vendendo inclusive sua forca de trabalho. Mas esse processo de inser¢do do indio na sociedade
e sua ‘invisibilidade’ ndo anulou sua identidade que pode ser caracterizada como forma de
resisténcia, pois é a partir dela que se dara uma mobilizacao para o retorno a vida em Aldeia e,

consequentemente, para a condi¢do de usufruto da terra.

IMAGENS E CONCEITOS: ser& que conhego?

As imagens construidas sobre os indios sdo diversas, vao desde aquelas ensinadas nas
escolas, veiculadas pelas midias (televisao, filmes, literatura etc.), forjadas por antropdlogos e
até mesmo por politicos. A fim de entender tal problematica, foram feitas algumas entrevistas
com pessoas de localidades e interesses diferentes, para perceber como o indio é visto na
atualidade. Partindo dos conceitos de historia oral e memaria de Verena Alberti, foi proposto,
em campo, 0 seguinte questionamento: Para vocé o que € indio, qual € a sua visao sobre eles?

Em entrevista realizada no dia 28 de julho de 2014, uma estudante* do ensino técnico,
na cidade de Palmeira dos Indios-AL, foi perguntada sobre sua visdo em relagdo aos indios e
ela respondeu que “Os indios sdo povos com culturas diferentes, eles vivem em tribos, seus
trajes sdo diferentes dos nossos e sua alimentacdo é natural retirada diretamente da natureza.”
Nessa resposta podemos constatar a ideia de um indio exdtico, ser idilico das literaturas,
consistindo numa tentativa de explicar algo desconhecido. Aferi¢do que se tem propagado na
mente de muita gente, atestando que o desconhecimento da histéria forma uma dicotomia; onde
o0 indio atual ndo se encaixaria no perfil imaginario das pessoas.

Ao fazer a mesma pergunta a uma caloura da universidade, obtive a seguinte resposta:

“O indio pra mim, apesar de todo o preconceito, é o personagem principal e € a alma do povo

* Por motivos de preservacdo de imagem, os nomes de nenhum dos entrevistados ndo foram
divulgados.



brasileiro.” E conversando com as pessoas que realmente atestamos a ignorancia, quanto a
imagem do indio atual, um reflexo da deficiéncia nos métodos de ensino presentes nas escolas,

onde:

[...] de um modo geral, o indio é lembrado, afora o primeiro momento do
“Descobrimento” em 1500, no inicio da Colonizacdo e no rosario das datas
comemorativas, no “Dia do Indio”, quando comumente as criancas das primeiras
séries do Ensino Fundamental séo enfeitadas a semelhanga de indigenas que habitam
os Estados Unidos, e estimuladas a reproduzirem seus gritos de guerra! (SILVA, 2002,

p.2)

Até hoje, nos estudos da Historia do Brasil na educacéo basica, o lugar do indio nos
livros didaticos é na “formagdo” da chamada nacionalidade brasileira. Nesse contexto, torna-
se importante saber a opinido de indios; quando perguntados sobre como eles se veem e a seus
pares. O primeiro entrevistado responde que: “O indio tem os mesmos valores que qualquer
pessoa de outra etnia tem, mas que devido ao preconceito de muitos é visto de forma diferente
talvez pela religido ou pelas terras]...]".

Outro entrevistado falou que:

O que nos diferencia, € que temos uma cultura milenar passada de pai para
filho e nés nos consideramos fortes, porque o Brasil quando foi invadido em
1500 foi aqui no Nordeste, perdemos sim. A influéncia do homem, através do
catolicismo, fez com que perdéssemos a nossa lingua, nds nos consideramos
fortes porque conseguimos preservar a nossa cultura, a nossa
particularidade...

Conflcio ha séculos ja dizia que “A natureza dos homens é a mesma, Sa0 0S Seus
habitos que os mantém separados”. (CONFUCIO apud LARAIA, 1986 p. 10) O indio sofreu
0s impactos da colonizacdo europeia e teve sua cultura modelada a partir do padréo cristéo
ocidental. Como consequéncia disso, o indio hoje, no Nordeste, é um individuo fisicamente
miscigenado, porém dotado de tracos culturais impares que o definem como ser Unico e

diferente da cultura nacional.

IMAGENS A PARTIR DO CONFLITO: indio versus posseiro

Palmeira dos indios é marcada por conflitos territoriais; a invasdo das terras indigenas
e a expulsdo dos nativos do vale que atualmente abriga a cidade gerou uma certa divisdo de
opinides e visdes, onde alguns estao do lado dos posseiros, poucos a favor da causa indigena, e

outros ndo se manifestam, quer seja por desconhecimento ou por medo de represalias.



Com o fim dos aldeamentos durante o florescer da republica os indios perderam o
direito a terra. E somente em 1952, com a ajuda do marechal Candido Rondon e do Servico de
Protecdo ao indio (SP1) que os Xucuru-Kariri conseguiram adquirir uma propriedade particular,
a Fazenda Canto, onde foi instalada a primeira das novas aldeias daquele povo. Desse momento
em diante os indios foram forgados — pelo aumento demogréfico e por discordancias familiares
— a lutar pela retomada das terras as quais tinham direito, que apresentassem vestigios de seus
antepassados, iniciando entdo um conflito que transcorre até os dias atuais.

Um discurso comum na cidade é o de que *“o indio é preguicoso, ndo quer trabalhar,
sO quer tomar as terras, mas ndo faz nada nelas”. Frase essa proferida principalmente no
sindicato rural por proprietario de terras situadas na area de litigio em Palmeira dos indios.
Opinides como essa, criam uma imagem erronea sobre os indios, difundida através de midias,
como o radio, para a populacdo em geral. Vale lembrar, que esses recursos midiaticos sdo
controlados por familias de posseiros das terras indigenas, criando um clima ainda maior de
tensdo. Um posseiro ao ser perguntado sobre a situacdo de ‘suas’ terras responde que:

Acabou-se, terra por aqui ndo tem mais valor, terra antes que valia 6 ou 7 mil, agora
e 56 1 mil reais. E ninguém que comprar, e a FUNAI quer tomar tudo e pagar com 10,
15 anos. Af, agora tdo com uma proposta pra gente escolher outras terras no mesmo
valor, em outro lugar, mas ninguém que vender pra ser pago com 10, 15 anos. E muito
tempo! Agora, por exemplo, se vendesse hoje e pagassem amanhd, a gente vendia.
Agora eles querem terras mais ndo trabalham, quando vocés chegarem na aldeia véo
ver, ndo tem um indio trabalhando. Aqui ndo tem fazendeiro, aqui s6 tem familias que
tem o seu pra sobreviver e duas, trés tarefas de terra pra plantar uma banana, uma
macaxeira, batata..., e essas familias vo pra onde? O governo tem que ver isso né! E
outra, nds temos escritura, escrituras com mais de 100 anos! Aqui ninguém e posseiro
ndo! Porque a FUNAI é assim, chega e diz isso aqui é meu, daqui a 10, 15 anos isso
aqui também é meu, e é assim é!1? Se é assim, é muito bom né! Eu acho assim, se vocé

comprou essa terra, tem escritura dizendo que a terra é sua e vocé paga imposto, a
terra € sua! Sao quinhentas familias, que vao ser desapropriada!

Os posseiros de grandes areas propagam tal discurso na intencdo de convencer 0s
pequenos proprietarios de que irdo perder suas terras e ficardo sem ter para onde ir. Porém, a
FUNAI propde que estes escolhnam uma nova terra com as mesmas caracteristicas da anterior,
em um local que nédo esteja na area de litigio, para assim nédo os prejudicar, diferentemente do
que ocorre com grandes latifundiarios para os quais a FUNAI pagara somente as benfeitorias.
De tal forma, fazem com que o0s pequenos produtores continuem desconhecendo seus direitos,
para assim ficarem ao seu lado na luta contra a demarcacéo.

Em 2003, o entdo deputado estadual Gervasio Raimundo (PTB), decidiu ser
ferrenho em sua luta contra os indios, apds perder uma fazenda de 35 hectares para os Xucuru-
Kariri, apresentando um Projeto de Lei na Assembleia Legislativa, no qual prop6s a reducéo do

nome de sua cidade. "Meu projeto estabelece que Palmeira dos Indios sera s6 Palmeira, por que



la ndo é terra de indio. E de homens, empresarios, comerciantes, fazendeiros e gente
trabalhadora que fazem o progresso da regido".

Ele foi enfatico ao dizer que ndo admitiria que ‘sua’ cidade continuasse com o nome
de Palmeira dos indios, pois segundo ele “Palmeira é de todos! E de gente de bem e
trabalhadora”, para ele os indios “[..] sdo preguicosos, s6 vivem bebendo cachaca e a fazenda
que praticamente me tomaram vive la abandonada sem produgdo alguma”. (O Jornal-
07/11/2003 apud Povos Indigenas no Brasil).

Em 2013, um movimento intitulado ‘Palmeira para Todos’, formado por politicos,
sindicatos e associagdes foi organizado como forma de protesto para solicitar ao governo
federal que o processo seja revisto e modificado. Mas publicamente o grupo alega que ndo €
contrario aos indigenas e que estdo ali como mediadores entre a sociedade, autoridades,
produtores e indigenas.

Desde entdo, aconteceram diversas passeatas e atos publicos de ambos os lados.
Surgindo inclusive ameacas de morte e prisdes de indios, fatos que vem acirrando o conflito e
dividindo opinides contra e a favor da demarcacdo. Em depoimento um indio fala que:

Hoje em pleno século XXI, ainda sofremos preconceitos e a descriminagéo,
principalmente aqui, onde o trabalho de demarcacéo de terras dos Xucuru-Kariri, foi
impedido pelos nossos governantes.

Assim como Jesus foi perseguido, onde nasceu, e muitos ndo gostavam dele, fago essa
comparacdo, sdo os indios, que a muito tempo somos perseguidos.

Nisto, percebemos como o indio sente-se em relagdo a imagem dele criada na mente
de quem ndo o conhece; muitos acabam falando sobre os conflitos territoriais sem ter
conhecimento suficiente e acabam interpretando de forma errada e distorcida a realidade. Antes
de falar qualquer coisa sobre determinado tema, deve-se estudar para ndo ‘jugar o livro pela
capa’. O posseiro que diz ter escrituras de terras com mais de 100 anos, esquece de que o indio
vive aqui ha mais de 500 anos, e quem fez as escrituras foi 0 homem branco, que expulsou a

forca os nativos das suas terras.

SEM MAIS DELONGAS: considerac0es finais

Por ndo conhecer sobre a esséncia da cultura indigena, muitas pessoas incorrem no
erro de se deixar cooptar pelas elites locais e colaboram para a formacdo de uma imagem
erronea e pouco representativa dos Xukuru-Kariri; evidenciamos assim que o conflito sai de

um plano puramente fisico para o imagético, influindo para a constru¢do de uma dicotomia,



onde os indios sdo tratados, ora como lenda (por motivos comerciais), ora como inimigos e
arruaceiros.

Os discursos dos néo indios, em especial os dos posseiros, revelam pensamentos pifios
e elitistas que pouco se baseiam na realidade, onde o dito é apenas resultado da falta de
conhecimento sobre os dramas e dilemas dos povos indigenas brasileiros. Com a intencdo de
denegrir a imagem dos indios em nossa sociedade, seus opositores langam mé&o de recursos
variados para engendrar 6dio na populacdo que se vé em meio ao fogo cruzado, gerado pelo
conflito causado pela ideia de demarcacéo.

Enfim, existem vérias coisas a serem aprendidas sobre o conflito territorial existente
em Palmeira dos indios. Devemos ter em mente que essas tensdes, sdo reflexos dos problemas
nacionais e de uma histéria construida sobre os timulos dos indios que aqui viveram, 0ssos de
um passado ainda presente e que podem influenciar decisivamente no que ainda poderemos

conhecer.
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